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RESUMO: Os jesuitas no Espirito Santo 1549-1759: contatos, confrontos e encontros

Este trabalho analisa a acdo missiondria jesuita na capitania do Espirito Santo
entre 1549 e 1759n0 quadro geral do Brasil colonia dentro da estruturado espago colonial
portugués, comumente chamado Império.

O objetivo principal deste trabalho é o levantamento de dados sobre a sua atuacéo
no processo geopolitico religioso na capitania onde se cruzam colonizadores, indigenas
de diferentes etnias, estrangeiros e religiosos. Do encontro dos dogmas cristdos com o
pensamento indigena e a intencdo dos colonizadores surge o confronto. Os jesuitas
elaboram entdo um conjunto de propostas que contribuiram para a evolugdo do
pensamento politico moderno e mudaram as regras dentro da prépria Companhia.

Destacam-se as missdes indigenas e as fazendas, como polos de surgimento duma
nova cultura que resulta do cruzamento dos diferentes agentes envolvidos e o seu papel
na permuta e consolidagdo da presenca portuguesa.

Palavras-chave: Jesuitas, Espirito Santo, capitania, amerindios, missdes, aldeias,
fazendas.



ABSTRACT: Jesuits in Espirito Santo 1549-1759: contacts, confrontations and
encounters

This work analyzes Jesuit missionary activities in the Captaincy of Espirito Santo
(1549-1759) in colonial Brazil (1500-1822) within the framework of the Portuguese
colonial Empire (1415-1974).

This work is based on data found on the religious geo-political process in the Captaincy
of Espirito Santo whereby European colonizers, indigenous people from different ethnic
groups, foreigners, and members of many religious groups lived and interacted with one
another, at times peacefully, at times not-so-peacefully. Eventually the Catholic dogmas
of the Europeans clashed against native beliefs; hence, conflicts with the European
colonizers arose. In order to protect the native population from "European” cultural and
physical aggressions, the Jesuits elaborated a complex system that eventually opened the
doors to modern thought, thus changing the rules of their own organization, i.e., the
Society of Jesus.

Special attention is paid to the Jesuit missions to the native population and to the fazendas
(plantation-type farms) since both functioned as platforms of a new culture: the coming
together of different people and their role in negotiating and consolidating Portuguese
presence in colonial Brazil.

Keywords: Jesuits, Espirito Santo, captaincy, amerindians, missions, villages, farms.
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INTRODUCAO



Contatos, confrontos e encontros dos Jesuitas na capitania do Espirito Santo
marcam a identidade da tese e remetem a imagens de tensdo, esforco, coercdo e
constrangimentos em alternancia com as mudancgas decorrentes da interacdo entre as
populacdes, os espacos habitados e as diretrizes politicas de gestdo, sejam estas civis ou
eclesiasticas. O periodo a estudar envolve o intervalo de tempo entre a presenca dos
primeiros inacianos na capitania em 1549 e a saida deste territorio em Janeiro de 1760,
no cumprimento da lei de 3 de Setembro de 1759, Para a proscri¢do, desnaturalizacao e
expulsdo dos regulares da Companhia de Jesus, nestes reinos e seus dominios. Em
retrospectiva a partir deste marco, duzentos e oito anos 0s separava da sua instalacao e
cento e quarenta e nove 0s antecipava da criacdo da bandeira do futuro Estado do Espirito
Santo que inscreve na faixa central o lema Trabalha e Confia inspirado em divisa dos

primeiros inacianos?.

Sob a presséo da presenca constante de embarcagfes francesas no litoral para
escambo do pau-brasil e tentativas de estabelecimento de feitorias em concorréncia com
0S portugueses a que se somavam 0s reveses econdémicos na politica asiatica e africanista,
D. Jodo Il informava a Martim Afonso de Sousa, em missdo nas terras do Brasil, da
urgéncia que tivera em deliberar sobre a divisdo do litoral brasileiro em parcelas de
cinquenta léguas de costa cada, com reserva das cem melhores para ele, Martim Afonso
de Sousa, e um lote de cinquenta para o irméo deste, Pero Lopes de Sousa, antes que

regressassem a Lisboa ao final da missao que Ihes fora confiada?. Tratava esta medida de

LA interpretacdo da maxima ndo é consensual entre os proprios jesuitas. Para PHILLIPS, Edward C. “St.
Ignatius Doctrine of the interdependance of work and prayer”. Woodstock Letters: a historical journal of
jesuitic educational and missionary activities. 71. N° 1, 1942 ela aparece como “Em todo o pertencente ao
servico de Nosso Senhor que [Loyola] empreendia, valia-se de todos 0s meios humanos para prosseguir,
com tanto cuidado e energia como se o éxito desses meios; e confiava em Deus e na sua Divina Providéncia
como se todos estes outros meios humanos que usasse ndo fossem eficazes”. J& BARRY, William A.
“Jesuitic spirituality for the whole of life”. Studies in the spirituality of Jesuits. 35. N° 1, 2003, defende a
tese “Reza como se tudo dependera de ti; trabalha como se tudo dependera de Deus”. LOWNEY, Chris. El
liderazgo al estilo de los jesuitas — las mejores praticas de una companhia de 450 afios que cambid el
mundo. Traducdo de Jorge Cardenas Nannetti. Barcelona. Ediciones Granica, 2005, p. 16 apresenta
resumidamente a polémica desta parafrase.

2“Eu quizera antes de nisso fazer couza alguma, esperar por vossa vinda, para com vossa enformacao fazer,
0 que bem me parecer”, carta de 28 de Agosto 1532 de D. Jodo Ill a Martim Afonso de Sousa, OLIVEIRA,



introduzir no Brasil o sistema de colonizagdo por capitanias vigente nos arquipélagos
atlanticos portugueses, sob a forma de iniciativa privada, com o propdsito de ocupar a
colénia seguindo o prot6tipo utilizado apds a Reconquista Crista nas regides do Alentejo
e do Algarve, e que gerara bons resultados nos referidos arquipélagos. Posteriormente, no
seguimento desta medida, Vasco Fernandes Coutinho, o primeiro capitdo donatério,
chegara no dia 23 de Maio de 1535 — dia de Pentecostes ou do Espirito Santo -
acompanhado do primeiro grupo de colonos e, tendo escolhido uma enseada préxima a
entrada da barra do que consideraram ser um rio, ai desembarcaram para dar inicio a posse
da donataria. Catorze anos depois a experiéncia revelara-se, para o conjunto da coldnia,
ineficaz a qual se seguiu a introducdo de um outro modelo igualmente ligado ao quadro
de competicdo mais vasta de comércio e construgdo de impérios no Atlantico. Este, mais
centralizador, denominado governo-geral e que pretendia ser resposta a concorréncia e

pressdo francesa, seguida pela inglesa e holandesa na costa.

Com Tomé de Sousa, o primeiro governador-geral, investido das funcdes
supremas em toda a América portuguesa, chegaram a 29 de marco de 1549 os primeiros
seis jesuitas, cinco portugueses: Manuel da Nébrega, Leonardo Nunes, Anténio Pires,
Vicente Rodrigues, Diogo Jacome e Jodo de Azpilcueta Navarro, do reino da Espanha.
Nesse mesmo final de ano, por espaco de trinta dias, esteve em Vila Velha, entdo Vila do
Espirito Santo, o padre Leonardo Nunes na companhia do Irméo Diogo Jacome, porém a
instalacdo definitiva deu-se na vila de Nossa Senhora da Vitoria em 1551 onde
construiram a primeira residéncia na capitania e dai evoluiram, ainda no século XVI, para
a assisténcia em dez aldeamentos, sendo dois fixos e oito de visita a um ritmo intenso até
1581, data do inicio do generalato de Acquaviva que marca um contraponto e reflexdo ao
sentido original da misséo e da espiritualidade inaciana, resultante do que foi 0 sucesso
de expansionismo e proeminéncia dos jesuitas em quase cinquenta anos de existéncia.
Perfilam-se nas reflexdes a busca da redengdo das almas, sejam as dos gentios ou dos
cristdos e, no desempenho da atividade apostolica, ao servigo da propagacdo da fe, o
termo missdo adquire nos escritos da primeira geracdo dimensdes inovadoras que as

aproximam do sentido atual®. Assim, por missdo passam a entender-se as componentes:

José Teixeira de. Histdria do Estado do Espirito Santo. Rio de Janeiro: IBGE, 1951, p. 16, apud FREITAS.
A expedicao de Martim Afonso, 161.

8 SIEVERNICH, Michael. “La misién en la Compafiia de Jesus : inculturacion y proceso”. In La misién y
los jesuitas en la américa espafiola, 1566-1767: cambios y permanencias. Sevilla: Consejo Superior de



individual (o jesuita recebe a missdo ou chamado pessoal), funcional (cumprimento da

tarefa que Ihe € atribuida) e territorial (realizada num determinado espaco geografico).

Aquela data marca ainda o comeco da necessidade dum debate ao interno destes,
uma vez que os avangos do “Reino de Nosso Senhor” exigiam mais trabalhadores e os
expunha a maiores perigos advindos da exposicdo direta aos costumes e vivéncias
indigenas que, na perspetiva dos responsaveis, era causa da queda de muitos, emergindo
dai, no século XVII, uma reformulacdo do modus operandi e do projeto iniciais, mais de
acordo com as especificidades em transformacao da sociedade da Provincia do Brasil, em
consonancia com 0s instrumentos tedricos da espiritualidade inaciana de que fazem parte
a Autobiografia, as Cartas do fundador, Os Exercicios Espirituais e as Constitui¢des, aos
quais se juntaram posteriores delibera¢6es. Pouco antes da data da expulsdo dos territorios
portugueses, as duas aldeias onde haviam concentrado a atuacédo desde finais do século
XVI: Reis Magos e Reritiba haviam atingido um nivel de desenvolvimento que lhes
permitiu reunir as condi¢fes enunciadas por Lisboa para a passagem a vilas, elevando
para cinco o nimero de municipios na capitania®. Atendendo-se a dimensao territorial da
capitania possuiam grandes fazendas especializadas: em gado (Muribeca), cana-de-
acucar (Aracatiba), produtos horticolas (Itapoca) bem como diversos bens imdveis em

Vitéria e arredores.

Localiza-se a capitania entre a Baia, 0 Rio de Janeiro e Minas Gerais e conseguiu
permanecer autonoma, ao contrario das vizinhas Porto Seguro e Sdo Tomé,
respetivamente absorvidas pela Baia e Rio de Janeiro, imprimindo ao Espirito Santo uma
situacdo de semiperiferia dentro da prdpria colonia a qual a historiografia nacional ndo
tem dado atencdo. A constatacdo de que nos estudos portugueses o territorio se encontra

por trabalhar, constitui uma das razées pela qual se fez necessario recorrer as producgdes

Investigaciones Cientificas. Escuela de Estudios Hispano-Americanos, 2005, pp. 265-287. O autor jesuita
traca a evolugdo do vocabulo misséo desde o Império Romano aos primérdios da Idade Moderna, passando
pela incorporagdo deste na espiritualidade inaciana.

4Por ordem cronoldgica, Vila Velha (a vila do Espirito Santo), Vitoria, Guarapari, Nova Almeida e
Benavente. Nos casos de sucesso da ocupagdo colonial do litoral brasileiro, as areas limitrofes de expansao
econdémica dos ndcleos urbanos desempenham um papel fundamental na fixac&o, protecdo e abastecimento
dos principais ndcleos urbanos. Entre aqueles figuram varios exemplos que tiveram por base aldeias sob
administracdo jesuitica. Sobre o assunto ver CORTESAO, Jaime. Histéria do Brasil nos Velhos Mapas. 2
vols. Rio de Janeiro: Instituto Rio Branco, 1971 e o estudo de AZEVEDO, Aroldo de.Vilas e Cidades do
Brasil Colonial. S&o Paulo: FFLCH/USP, 1956.



brasileiras e ao maior nimero possivel de fontes para, através delas, reconstruir a presenga

jesuitica nesse territorio.

Objetivos

A escolha do tema em estudo deriva, em primeiro lugar, daquilo que Aristételes
designava como “topoi”, isto ¢, “lugares comuns” ou verdades aceites que tém orientado
odiscurso - a favor ou contra - sobre a atuagdo jesuitica no Espirito Santo, e que podem,
e devem, ser discutidas. A exemplificar cite-se a cristianizacdo dos indios, cometimento
desejado pela Coroa e maioritariamente entregue a Companhia de Jesus. Interessa-nos, a
partir da empresa missionaria na capitania, enquanto projeto de transformacao
socioeconomico, cultural e politico, perceber como exerceram os jesuitas o poder. Como,
com que processos participavam nas negociacdes entre os poderes locais e o central?
Como se viam e como eram percebidos pelos outros. De que modo 0s quadros mentais
de referéncia se refletiam e inseriam nos contextos em que operavam, sendo que viver em
Vitoéria ndo era 0 mesmo que viver na cidade do Salvador, em S&o Paulo ou no Rio de
Janeiro e muito menos em aldeia de missdo. Temos, também, presente o facto da
Companhia de Jesus, com normas e funcionamento interno préprio, operar em dilatados
espacos geograficos enquadrada, no caso da coldnia brasileira, por um Estado nacional
defensor duma Igreja nacional em face de uma Igreja universal sendo que, como mostrou
Castelnau-L’ Estoile®, 0s jesuitas em exercicio no Brasil conseguiram, ao interno da
Companhia, o reconhecimento das especificidades das missdes brasileiras. Situacao que
consideramos inerente a propria identidade da Ordem, cuja organica instituida desde os
primeiros jesuitas estimulava a descoberta e ado¢cdo de solucdes locais, bem como a
reflexdo em torno da preservacao das raizes da espiritualidade inaciana, sem perdermos
de vista o facto de se ter operacionalizado para a realizacdo de tarefas a escala
transnacional.Como entraram em contacto com as populacdes da regido e
operacionalizavam os descimentospara as aldeias fixas de missdo? Como exerceram o

apostolado junto aos amerindios e aos portugueses?Como traduziram e adaptaram

5 Em especial o capitulo 8, CASTELNAU L’Estoile. Operarios de uma vinha estéril, os jesuitas e a
converséo dos indios no Brasil — 1580-1620. Tradugdo llka Stern Cohen. Bauru, SP: Edusc, 2006.



culturas que lhes eram inéditas? E, decorrente desta acdo, que bases econémicas e

relagbes de poder estabeleceram por forma a concretizar os seus objetivos?

O olhar é simultaneamente vertical, acompanhando a construcdo eas
transformacdes da misséo,o fluxo e refluxo da correlagdo comos quadros mutaveis do
processo histérico de formacao da sociedade coloniale horizontal, resultante dainteragao
proporcionadas pelos diversos encontros. Trata-se de visualizar a materializacdo das

relagdes entre os individuos da Companhia, os agentes do poder politicoe a sociedade.

Revisao bibliografica e fontes documentais

Devido ao crescente despertar da historiografia brasileira pelo periodo colonial,
muitos esforcos se tém concentrado no periodo, e novos trabalhos estdo a ser
desenvolvidos. Em Portugal, a tematica e os debates centrados na experiéncia imperial da
coroa lusa tém (re)aberto novas dindmicas e estudos a respeito do entendimento da
construcdo do Brasil. Porém, a regido do Espirito Santo - que junto com a do Rio de
Janeiro, Sdo Paulo e Minas Gerais formam os estados do Sudeste - e, particularmente, a
atuacdo dos jesuitas nela, continua por esclarecer, no que respeita a implantacdo, modo,
formas de vida, integracéo e forga colonizadora, a servigo dos monarcas portugueses para
criacdo duma sociedade crista, fiel ao modelo politico que as estratégias economico-
sociais vigentes pudessem cimentar, em favor da presenca e do dominio na area

americana do Atlantico Suls.

No primeiro contacto com a historiografia sobre a capitania do Espirito Santo a
imagem mais forte que ressaltava era a de uma certa aridez, em paralelismo com as
regides desertas do litoral da Namibia que Ihe partilha a latitude, na outra margem do
Atlantico, contrastantes com a exuberancia subtropical associada a faixa da regido
Sudeste do Brasil. Do lado portugués: a auséncia total. Do lado brasileiro, a figura dum
quase deserto, com uns poucos estudos e artigos, sobretudo centrados entre a 22 metade
do século XIX e a 1% metade do século XX, eram a norma. A situacdo tende,

gradualmente, a mudar nas décadas posteriores. Contudo, a diferenca do volume

6A ideia da dupla soberania temporal e espiritual faz parte da ideologia do “descobrimento”, como lhe
chamou CRISTOVAO, Fernando. “Brasil, do “descobrimento” a “construgio”, pp- 94-113.



historiogréafico e da atengdo prestadas a 42 capitania brasileira’, comparativamente as
restantes, é substancial. Em torno dos inacianos no Brasil o foco geral tem sido orientado
para a agdo destes na Baia, Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Pernambuco, Par4, Maranhéo e Rio
Grande do Sul ou para a sua organizagdo na colonia. A excecdo € a Historia da
Companhia de Jesus no Brasil8, do Pe Serafim Leite S. J., que cobre todo o territorio
brasileiro no qual os membros da Companhia de Jesus desenvolveram a sua acdo®. No
quadro da implantacdo e desenvolvimento da presenca jesuitica na capitania do Espirito
Santo as referéncias centram-se, sobretudo, nas fontes e estudos que versam a atrativa
figura do padre José de Anchieta, cujos Ultimos anos de vida e producdo literaria estdo

ligados a regido.

Depois que a terra comegou a ser habitada pelos portugueses, no denominado
“ciclo dos cronistas e missionarios” que retrataram o Brasil, espelha-se nestes autores a
intencionalidade de fornecer respostas que associem a nova terra as potencialidades dos
recursos nela ao dispor. Sob o capitalismo comercial, associado aos descobrimentos e ao
aumento das trocas comerciais, 0s estados modernos tendem a investir na construgdo
naval, fabrico de armamento, treino de homens ligados a ciéncia nautica, a0 mesmo tempo
gue possuem ou financiam companhias comerciais. O desafio era encontrar 0s recursos

necessarios ao desenvolvimento econémico o que supde decisdes politicas que lhe sdo

"No ano de 1534 D. Jodo Il criou as primeiras capitanias: a de Vasco Fernandes Coutinho, posteriormente
conhecida por Espirito Santo, foi concedida no dia 1 de Junho, com apostilha de 25 de Setembro e recebeu
a carta de foral no dia 7 de Outubro. O propdsito era claro, (...) e ser ha minha costa e terra do Brazyll
mais povoada do que hathe gora foy (...) cimquoenta legoas de terra na dita costa do Brazyll as quaes se
comegaram na parte onde acabarem as cimcoenta legoas de que tenho feito merce a Pero do Campo
Tourinho e correram pera a bamda do Sull tanto quanto couber nas ditas cimquoenta legoas entrando
nesta capitania quaisquer ilhas que houver athé dez legoas ao mar na fromtaria e demarcacao das ditas
cimcoenta legoas (...) e seram de larguo ao lomguo da costa e emtraram na mesma largura pelo sertam e
terra fyrme ademtro tamto quamto poderem emtrar.CHORAO, Maria José Mexia Bigotte. Doacdes e
Forais das Capitanias do Brasil: 1534-1536, p. 74.

8[HCJB] Obra em dez volumes, editados entre 1938 e 1950 retratam, sob a perspetiva interna da Ordem, o
papel historico e evangelizador da Companhia de Jesus na Ameérica portuguesa desde a chegada em 1549 a
expulsdo no reinado de D. José, em 1579. O trabalho, cujo mérito logo no inicio lhe valeu o “Prémio
Alexandre Herculano”, continua a ser incontornavel para quem aborde a historia brasileira no periodo
colonial, pelo levantamento, volume e sistematizacdo das fontes.

9A HCJB surgiu como resposta ao projeto interno de realizagcdo de uma historia, de valor cientifico, da
Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal formada por Provincias: Lusitana, Goa, Malabar, Japédo e
Brasil; Vice-Provincias: China e Maranhdo e as MissGes de Angola, Etiépia e Mocambique. Para
contextualizacdo da HCJB, veja-se PEDRO, Livia Carvalho. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil:
biografia de uma obra, pp. 54-64.



indissociaveis no que concordamos com Immanuel Wallerstein?. Mesmo os escritos com
forte conotacdo religiosa, nomeadamente os textos produzidos pelos jesuitas, estas
questdes aparecem subjacentes as preocupaces com a informacdo inerente a Ordem. A
inaugurar este ciclo estd Péro de Magalhdes de Gandavo na Historia da Provincia de
Santa Cruz a que Vulgarmente Chamamos Brasil!!, publicada em 1576, descreve-a como
a “mais fértil” sendo os moradores da vila, edificada numa ilha fluvial a uma légua da
foz, os melhor abastecidos em peixe, caca e demais produtos da terra, de todos quantos
vivem ao longo da costal2. O mesmo autor, no Tractado da terra do Brasil no qual se
contem a informagdo das cousas que ha nestas partes, Gandavo anota a presenca
jesuitica: Ha dentro da povoacédo hum mosteiro de padres da Companhia de Jesus®®. Em
1587, Gabriel Soares de Sousa'# na descri¢do da costa da capitania incide em detalhes
relevantes, a quantos navegam no seu litoral, como sejam os rios e 0s acidentes de terreno
mais notaveis que serviam de pontos de referéncia aos viajantes. Bem assim como da
existéncia da Vila de Vitdria, surgida pela necessidade de defesa contra ataques dos indios
- dada a sua edificacdo em ilha -, ao invés da posicdo no continente do primeiro
assentamento construidopor Vasco Fernandes Coutinho, o primeiro donatario, aquando
da chegada dos portugueses; mais fragil as investidas por terra ou pelo mar que passou a
denominacéo de Vila Velha. E, porém, omisso relativamente a presenca dos missionarios
jesuitas na vila de Vitéria que, a data, perfaziam trinta e seis anos de presenca

ininterruptal®. Sobre a capitania, em si, dedica pouco espaco descritivo, talvez por

10The Modern World — System I, capitalist agriculture and the origins of the European world economy in
the sixteenth century. Berkely and Los Angeles: University of California Press; London: University of
California Press, 2011. p. 67.

1LGANDAVO, Péro de Magalh&es de.Histéria da Provincia de Santa Cruz a que Vulgarmente Chamamos
Brasil. Odivelas: Assirio & Alvim, 2004.

12 |dem. Ibidem, p. 57.

13 |dem. Tractado da terra do Brasil no qual se contem a informacéo das cousas que ha nestas partes feito
por P.° de Magalhaes.[16--], fol. 14.

Tratado Descriptivo do Brasil em 1587. O autor viveu na regido sul do Reconcavo Baiano onde juntou
riqueza como proprietario de terras. Em 1587 estava em Madrid para requerer o apoio de Filipe | de Portugal
para a sua empresa de expedicdo ao sertdo em busca de metais e pedras preciosas. Nestas circunstancias,
para fortalecer a sua exposicdo ao rei, decidiu compilar um conjunto de informac6es sobre a terra brasileira,
o0 Roteiro Geral e Memorial e Declaracéo das Grandezas da Baia, ambos publicados no século XIX, mas
que conheceram significativa divulgacdo nos meios europeus, sob a forma de cOpias manuscritas.

5Gabriel Soares de Sousa integrava o grupo de colonos descontentes e opositores a atuacdo dos jesuitas
[na Baia], aos quais desconsiderava quer pela posi¢do destes contra a utilizagdo dos indigenas como méo-
de-obra escrava, quer acusando-os de cupidez pelo modo como haviam organizado o seu funcionamento



desconhecimento pessoal, remetendo-se praticamente a discorrer sobre as desventuras
econdmico-financeiras de seu primeiro donatario, Vasco Coutinho, antigo e bem-
sucedido militar na Asia por quem nutria pouca estimalé. Os tratados do Pe. Ferndo
Cardim, S. J. que escreveu “Do Clima e Terra do Brasil”, “Do Principio e Origem dos
Indios do Brazil e de Seus Costumes, Adoragao e Cerimoénias” e duas cartas dirigidas ao
Padre Provincial de Portugal que receberam o titulo de “Narrativa Epistolar de uma
Viagem e Missdo Jesuitica pela Baia, 11héus, Porto-Seguro, Pernambuco, Espirito Santo,
Rio de Janeiro, Sdo Vicente, desde o ano de 1583 ao de 1590, indo por Visitador o Padre
Christovao de Gouvéa”, todos reunidos nos Tratados da Terra e Gente do Brasill’. Nos
dois tratados e nas duas cartas Cardim traca uma panoramica geral que podemos
considerar geogréafica e etnogréfica, na linha de Gandavo, com os detalhes religiosos a
que a correspondéncia jesuitica condiciona. Relativamente as potencialidades e ao
trabalho a ser desenvolvido na capitania do Espirito Santo, Cardim é uma das fontes
primordiais para a percecdo da mesma, na 6tica do colonizador e evangelizador, uma vez
que os seus relatos interessam, indistintamente, tanto ao rei quanto a Companhia e
recolhidos diretamente durante as suas viagens na qualidade de secretario do Pe.
Visitador, Cristdvdo de Gouveia. A estesacrescem, também, os depoimentos escritos e
orais dos companheiros de Casa. Sdo, particularmente, exuberantes as descricdes da
forma como os indios cristianizados das duas aldeias de missdo visitadas correspondem
e traduzem, ao seu olhar estrangeiro, a evangelizacdo feita pelos missionarios jesuitas,

bem como o relacionamento de todos os jesuitas com o donatério.

econdémico. Em Madrid fez entrega, junto com os dois documentos precedentes, dos “Capitulos de Gabriel
Soares de Sousa contra 0s Padres da Companhia de Jesus que residem no Brasil”, 1940.

16A fama de inapto e responsavel pela ma situagdo da capitania deixada pelos cronistas, repetidamente
copiada sem confirmacdo, tem sido nos Ultimos anos objeto de novas leituras e procura de fontes, por parte
de historiadores da UFES que tém revelado uma postura diferente da que, por séculos, foi veiculada. Veja-
se 0 exemplo de RIBEIRO, Luiz Claudio Moisés.“O comércio e a navegagdo na capitania portuguesa do
Espirito Santo-Brasil (sec. XVI-XVIII)”, 2010, apresentacdo feita no XXX Encontro da Associacio
Portuguesa de Histéria Econémica e Social: Crises Econémicas Crises Sociais.

170s dois tratados foram publicados em 1625, anonimamente, em inglés como “A Treatise of Brazil written
by a Portugall which had long lived there” inseridos na obraHakluytus Posthumus, or, Purchas His
Pilgrimes.Livro IV.London: Henry Fetherston, 1625, pp. 1289-1320.Coube a Capistrano de Abreu a
descoberta da autoria dos tratados a partir da comparacdo com os manuscritos guardados na Biblioteca
Publica de Evora, codice CXVI, 1-33.0s textos foram, pela primeira vez, reunidos e editados no Brasil em
1925.



Do século XVI é ainda o relato do aventureiro inglés Anthony Knivet!® que em
1592 acompanhou o corsario Thomas Cavendish na tentativa de assalto a vila do Espirito

Santo.

Frei Vicente do Salvador!® encabeca os escritos do século XVII com a Historia
do Brasil concluida em 1627 e, coloca-se entre 0s primeiros a destacar e a alimentar o
mito da serra das esmeraldas, ou seja, a apontar a riqueza geoldgica e ndo apenas a
agricola da capitania do Espirito Santo onde, “de cristal, sabemos em certo haver uma
serra na capitania do Espirito Santo em que estio metidas muitas esmeraldas”2, E seu um
relato do aproveitamento comercial da extragao local de pau brasil com destino a Europa,
por intermediacao dos jesuitas, coevo da legislacéo filipina relativa aquela madeira, bem
como da situacdo vivida em Vitoria, vila cabeca da capitania, por ocasido de combate

com holandeses que intentaram tomar a vila. Na Histdria de que € autor conjugam-se a

18Inglés, também conhecido como Antoine Knivet. Filho ilegitimo de Sir Francis Knivet, integrou a segunda
viagem do corsario Thomas Cavendish ao Brasil em 1591, tendo sido abandonado com outros membros da
tripulagdo em Ilhabela ou llha de S&o Sebastido, assim batizada por Américo Vesplcio, no estado de S&o
Paulo, depois das tentativas falhadas de travessia do Estreito de Magalhdes e do ataque a vila de Vitdria,
no Espirito Santo. Sobreviveu a atribulada vida repleta de aventuras, nem sempre faceis de acreditar, gracas
a habilidade, inteligéncia emocional e destreza na aprendizagem de linguas tanto entre tribos de diferentes
etniasn quanto entre os portugueses. Escravo de mameluco e, por sua vez, captor de escravos. Teve uma
passagem por Angola e pelo Congo antes de prosseguir para Lisboa, ainda na condicdo de escravo de
Martim Correia de S&. Daqui, sem se saber como, atingiu a Inglaterra onde escreveu as suas memarias que
vendeu ao escritor Richard Hakluytque, por sua vez, as integrou num conjunto de descri¢bes de viagens
que repassou ao clérigo Samuel Purchas que as publicou em 1625. Uma tradugdo holandesa saida em 1707
foi usada por J. H. Duarte Pereira que, depois da verter para portugués, a ofereceu ao Instituto Historico
Geografico e Etnografico do Brasil, sendo publicada em 1878. A versdo inglesa foi posteriormente
reeditada: “The admirable adventures and strange fortunes of Master Antonie Knivet, which went with
Master Thomas Candish in his second voyage to the south sea. 1591.” In Purchas, Samuel
(editor), Hakluytus Posthumus or Purchas His Pilgrimes, Vol. XVI1.Cap. VII, Glasgow: James McLehose
and Sons, 1906, pp. 177-289. Existem duas outras versdes da viagem, uma carta de Cavendish escrita
durante o regresso quando ja estava doente, dirigida a Sir Tristan George, Purchas, Vol. XVI. Cap. Vle o
relato de John Jane publicada em Hakluyt. Vol. 111, 1600, p. 842.

19 Natural de Matuim, nas proximidades de Salvador, estudou no colégio jesuitico antes de completar a
formacéo académica na universidade de Coimbra e regressar a Baia onde foi conego da Sé, vigario-geral e
governador do bispado antes de professar na Ordem de S&o Francisco. Considerado o pai da Historia
brasileira por ser o primeiro autor nascido no Brasil. Nele se reflete 0 meio enquanto fator de adaptacédo e
desenvolvimento dos colonizadores - com especial relevo para o século XVII -, que acusa de mal quererem
sair da faixa litoral, em prejuizo do progresso da terra, assim o entende na sua percegéo histdrica e social.
A obra tera beneficiado da estadia do frade franciscano na metropole entre 1617 e 1620, onde lhe tera sido
possivel a consulta de fontes historicas que Ihe faltavam no Brasil, conforme assinala MOISES, Massaud.
Historia da Literatura Brasileira. Vol. | - das origens ao romantismo. 2% ed. Sdo Paulo: Editora
Pensamento-Cultrix, 2004, apud Frei Venancio Willeke O. F. M. Revista de Historia. Sdo PauloVol. 26.
N° 54. Abril-Junho, 1963.

20Frei Vicente do Salvador. Histéria do Brasil, Livro 1. Cap. 5, fol. 12.
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visdo da possibilidade de riqueza facil, por via da descoberta de minerais preciosos, e a
do esforco de enraizamento dos colonos que, integrados aos locais, lancaram, sem o saber,
as bases de nova sociedade e identidade. Como homem da Igreja acredita, € iSSO mesmo
faz transparecer, no papel da religido e da cristianizacdo enquanto elemento civilizador e

aglutinador das variadas etnias em presenca no espaco da colénia.

O Pe. Siméo de Vasconcelos, S. J.21 no Livro Primeiro daCrénica da Companhia
de Jesus do Estado do Brasil, obra histérica biografica que abarca o primeiro século dos
jesuitas em terra brasileira, no que a capitania espirito santense diz respeito, comeca por
referir que sete meses depois de chegado a Baia o primeiro grupo, no ano de 1549,
integrado na expedicdo que conduziu o primeiro governador-geral do Brasil, Tomé de
Sousa, a povoagdo de Vila Velha, “com invocagdo do Espirito Santo??, fora visitada pelo
padre Leonardo Nunes, coadjuvado pelo irmdo Diogo Jacome. Mas € a partir da fixagdo
do padre Afonso Bras e do irmdo Simdo Gongalves?3, no ano de 1551, quando a vila de
Vitoria ja havia sido principiada, que faz uma descricao enaltecida, quer da nova vila,
quer da generosidade e fertilidade da natureza do seu entrono. A terminar o ciclo dos

“cronistas e missionarios”, André Jodo Antonil, S. J.24, refere em 1711, em titulo dedicado

2INatural do Porto, viajou para a Baia em 1615, com 19 anos de idade. Ai ingressou no Colégio de Jesus
onde fez profissdo solene a 3 de Maio de 1636. Como jesuita a servigo no Brasil, desempenhou diversas
tarefas desde as iniciaticas as mais relevantes: lente de prima de Teologia Especulativa e Moral, vice-reitor
do Colégio da Baia, reitor do Colégio do Rio de Janeiro e provincial no triénio 1655-1658. Fora do Brasil,
integrou a missao de saudacGes a D. Jodo 1V, apds a Restauracao, e foi procurador-geral da Ordem no Brasil
a Roma. Pela abrangéncia, a Cronica da Companhia de Jesus (1663), embora de marcado pendor panegirico
da Terra Brasilis e do papel nela desenvolvido pelos jesuitas, assim como pelo estilo gongdrico, constitui
importante marco descritivo dos aspetos fisicos e humanos do Brasil até & década de sessenta do século
XVII.

22 \/ASCONCELOS, Simao de. Crénica da Companhia de Jesus. 3% ed. VVol. I. Col. Dimensdes do Brasil.
N° 5. Petropolis: Editora VVozes, 1977, p. 206.

235egundo o pensamento de Loyola cada pessoa podia servir a Deus de acordo com as préprias capacidades
e dons recebidos. Quem desejasse entrar na ordem podia optar por quatro categorias de acordo com 0s
respectivos talentos: os professos, aqueles que proferiam os quatro votos (castidade, pobreza, obediéncia e
a obediéncia ao Papa); os coadjutores que proferem os trés primeiros votos e desempenham tarefas de ajuda
en matérias espirituais ou temporais; os escolares, que revelando habilidade para o estudo, podem ingressar
como coadjutores ou professos e aqueles que logo nos examene iniciais sdo considerados “indiferenciados”,
por ndo ser possivel determinar qual o maior talento.

24Cultura e Opuléncia do Brasil por Suas Drogas e Minas. Livro IV. Cap. I. Lisboa: Officina Real, 1711,
p. 186. Obra essencialmente dedicada aos quatro principais produtos brasileiros: a produgdo da cana
sacarina, o cultivo e beneficiamento do tabaco, criagdo de gado e exploracdo de minas de ouro. Segundo
Capristano de Abreu, André Jodo Antonil é pseudénimo do Pe. Giovanni Antonio Andreoni, S.1., chegado
ao Brasil em 1681, integrado no grupo do Pe. Antdnio Vieira que regressava a Provincia. Lecionou no
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a economia brasileira, a existéncia da fazenda Muribeca, propriedade dos jesuitas, na qual

se criava gado no sul da capitania do Espirito Santo.

Ap0s a independéncia do Brasil, a discussdo entre intelectuais e politicos que, em
muitos casos, se mesclavam na mesma pessoa, acerca do entendimento e implementacao
do Estado-Nagdo, para o qual o fator nacionalismo se constituiu como uma peca
fundamental de aglutinacdo - em torno duma ideia capaz de mobilizar uma populacéo
muito heterogénea -, centrou-se em matérias constitucionais e na organizagdo politico-
administrativa do Brasil. Passada esta premente necessidade de fundacdo do pais,
surgiram, sob o impulso do plano para a escrita da historia brasileira, grandes vultos da
intelectualidade que deram corpo, na 2% metade do século XIX, a uma producéo
historiografica ao servico da causa da identidade nacional. Desligar o Brasil da antiga
metropole era, pois, compreensivel e necessario. Para o aprofundamento da
desvinculacdo cultural o Instituto Histérico Geografico Brasileiro®, inspirado no modelo
francés e outros congéneres europeus, propunha-se contribuir com a geografia e historia
natural para a unificacdo territorial e a historia para revolver o passado e trazer as novas
geragOes os exemplos ¢ “a fama dos grandes homens (...), e desta arte mostrarmos as
nag¢des cultas que também prezamos a gloria da patria”?®, conferindo-lhes um cunho
patriotico. Paralelamente, a unidade nacional era ainda um problema por resolver perante

as diferentes sensibilidades regionais?’. O projeto nacional e nacionalista estava

Colégio da Baia, onde posteriormente desempenhou varios cargos. Foi nomeado provincial para o periodo
de 1706 a 1709.

25 O Instituto Histérico Geogréfico do Brasil (daqui em diante, IHGB); fundado no dia 21 de Outubro de
1838, “foi um instituto verdadeiramente oficial, no conteldo e na forma e essa caracteristica se
manifestoude maneira evidente na narrativa nacional por ele elaborada”. KHALED Jdnior, Salah Hassan.
Horizontes ldentitarios: a construcdo da narrativa nacional brasileira pela historiografia do século XIX.
[recurso eletrénico]. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2010, p. 49. O IHGB teve a precedé-lo a Academia
Brasilica dos Esquecidos, fundada em Salvador (1724), com propésito, algo semelhante, de fazer a histéria
natural, politica e militar, mas que se extinguiu apds um ano de existéncia.

26 BARBOZA, Januario da Cunha. “Discurso proferido na cerimonia de criagdo do IHGB”. Revista do
IHGB. T. I, v. 1, 1839,pp. 9-18.

2"Muitos autores, dos mais classicos aos atuais, se tém debrugado sobre a situacdo instavel dos primeircs
anos apds a independéncia. Leiam-se, como exemplo, Francisco Adolfo de Varnhagen, Hist6ria da
independéncia do Brasil até ao reconhecimento pela antiga metropole, compreendendo, separadamente, a
dos sucessos ocorridos em algumas provincias até essa data, 3d. ed., revista por Hélio Vianna. Sao Paulo:
Melhoramentos, 1957;Sérgio Buarque de Holanda, org., Historia geral da civilizagéo brasileira. N°. 3. Sdo
Paulo: Difuséo Europeia do Livro, 1962- 72; José Honério Rodrigues, Independéncia: Revolugéo e contra-
revolucdo. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1975; Maria Odila Silva Dias, “A interiorizacdo da metr6pole
(1808-1853)”, em 1822: Dimensdes, coordenacdo de Carlos Guilherme Mota. S&o Paulo: Perspectiva,
1972, pp. 160-84; Spencer L. Leitman. Raizes sécio-econdmicas da Guerra dos Farrapos: um capitulo de
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apresentado, 0 meio para o concretizar estava criado, faltava implementa-lo. E o IHGB
instituiu 0 modelo e os procedimentos metodologicos pelos quais se pautaram 0s
historiadores e escritores que responderam ao apelo?8. Porém era necessario que a nova
histéria da nacdo, enquanto instrumento de poder, obedecesse a critérios modernos?. A
procura da solugcdo adequada que servisse a politica imperial foi lancado em 1840 o
concurso para se encontrar o0 melhor plano para a escrita da Histdria do Brasil, do qual
resultou a selecdo da memdria de Carl Friedrich Philipp Von Martius®, cientista que
integrara a comitiva da gra-duquesa austriaca Leopoldina, futura esposa de D. Pedro I,
intitulado “Como se deve escrever a historia do Brasil”3l. A proposta conferia

consisténcia e unidade a visdo organizativa de escrita da historia brasileira em torno da

histéria do Brasil no século XIX. Rio de Janeiro: Graal, 1979; Paulo César Souza, A Sabinada: A revolta
separatista da Bahia. Sdo Paulo: Brasiliense, 1987; Richard Graham, Patronage and Politics in
Nineteenth-Century Brazil. Stanford: Stanford University Press, 1990. Igualmente o artigo de PIMENTA,
Jodo Paulo G. “A Independéncia do Brasil e o liberalismo portugués: um balanco da producao académica”.
Revista Digital de Histéria Ibero Americana. Vol. 1. N° 1. 2008, pp. 70 - 105.
http://revistahistoria.universia.cl/pdfs_revistas/articulo_83 1224649242546.pdf, no qual articula e
sintetiza, comparativamente, as leituras dos historiadores portugueses e brasileiros acerta da independéncia
brasileira.

28 Na sessdo de 15 de Dezembro de 1838 o sécio fundador e militar Raymundo da Cunha Mattos, prop6s
ao Instituto sob o titulo Quais sdo as verdadeiras épocas da historia do Brasil? a classica triparticdo: Sejam
tres as epochas da nossa historia: na 12 trate-se dos aborigenes ou autochthones; em a 22 comprehendam-se
as éras do descobrimento pelos portuguezes, e da administragdo colonial; e a 3% abranjam-se todos os
acontecimentos nacionaes desde o dia em que o povo brasileiro se constituiu soberano e independente, e
abragou um systema de governo imperial, hereditario, constitucional e representativo”. In MATTOS,
Raymundo José da Cunha. “Dissertacdo acerca do systema de escrever a historia antiga ¢ moderna do
imperio do Brasil”. Revista do IHGB. N° 26. Rio de Janeiro: Typographia de Luiz dos Santos, pp. 121-143.

29 Sobre a tematica pode ler-se: WEHLING, Arno (Org.). Origens do Instituto Histérico Geografico
Brasileiro: ideias filoséficas e sociais e estruturas de poder no Segundo Reinado. Rio de Janeiro: IHGB,
1989; SCHWARCZ, Lilia K. Moritz. Os Guardifes da Nossa Historia Oficial - os Institutos Historicos e
geograficos brasileiros. Sdo Paulo: IDESP, 1989. JANCSO, Istvan e PIMENTA, Jodo Paulo G. “Pecas de
um mosaico (ou apontamentos para o estudo da emergéncia da identidade nacional brasileira”. In Viagem
Incompleta: 1500-2000 a Experiéncia Brasileira, Carlos Guilherme Mota (Org.). Sdo Paulo: SENAC,
1999, pp. 127-175 e GUIMARAES, Manoel Luiz Salgado (Org.). Estudos Sobre a Escrita da Historia. Rio
de Janeiro: 7letras, 2006.

30Formado em medicina, mas dedicado a botanica, empreendeu durante trés anos uma viagem que o levou
da capital a Amazonia (1817-1820). Com a sua comitiva puderam analisar e catalogar mais de 22.000
espécies tipicas dos tropicos, desenharam 4.000 ilustragdes, e respetivas descricbes em latim, das quais
resultaram 130 fasciculos publicados entre 1840 e 1906. Na viagem pode estabelecer contato com diversas
tribos, observar habitos, costumes e lingua das populacGes autoctones. Responde ao apelo do IHGB e ganha
0 concurso com a proposta de redagdo ao sabor da corrente historiografica aleméd do século XIX, imbuida
da ideia de eugenia de melhoria das ragas indigena e africana pela miscigenacédo dos portugueses, portadores
e representantes da raga branca que considerava civilizacionalmente superior.

31 MARTIUS, Karl Friederich Philipp von. “Como se deve escrever a Historia do Brazil”. RIHGB. Tomo
6. Rio de Janeiro, 1845, pp. 381-403.
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especificidade da sociedade fruto da miscigenacdo, que ficou conhecida como
“democracia racial”, retomada por Gilberto Freire em Casa Grande e Senzala, ligava o
pais a historia universal através das relacbes comerciais e,atribuia ao regime monarquico
imperial o papel de agente civilizador, tudo alicercado em fontes primarias,
comprovadamente auténticas. A ideia era conduzir a realizacdo de pesquisas, tanto quanto
possivel minuciosas e exatas, que pudessem preencher as lacunas deixadas pelas gerac6es
de cronistas. A Histéria Geral do Brazil, em dois volumes, deFrancisco Adolfo de
Varnhagen®?, publicados em 1854 e 1857, respetivamente, corresponde ao repto do
IHGB, nédo obstante o siléncio institucional em torno da obra, tida por elementos do
instituto como descontinua da ideia de Martius acarinhada pelo grupo indigenista, uma
vez que conferia claramente aos portugueses o papel civilizador numa narrativa isenta de
sobressaltos sociais e politicos. Sem rutura entre a coldnia e a nova nacéo, a historia de
Varnhagen representa o sentimento e a consciéncia da familia imperial, assim como o dos
adeptos dum Brasil portugués, o que Ihe tem valido, desde entdo, acesas criticas. Ndo
obstante esta postura ideoldgica a sua obra serviu de incentivo a outras producgdes
nacionais. No respeitante a capitania do Espirito Santo, Varnhagen que segue de perto

Gabriel Soares de Sousa3? teve o mérito de abrir caminho aos autores naturais da

32 Francisco Adolfo de Varnhagen, visconde de Porto Seguro desde 1872, nasceu no interior de S&o Paulo
a 17 de Fevereiro de 1816, filho do engenheiro alem&o Friedrich Ludwig Wilhelm Varnhagen, contratado
para a construcdo duma siderurgia na regido de Sorocaba, e de Maria Flavia de Sa Magalhdes, portuguesa.
Estudou em Lisboa no Colégio Militar e nas forgas armadas portuguesas comegou a sua vida profissional,
onde prosseguiu a formacdo académica, tendo-se licenciado como engenheiro militar em 1839. O gosto
pela investigacdo histérica valeu-lhe a entrada na Academia das Ciéncias de Lisboa, classe de Ciéncias
Morais e Belas Letras com o trabalho “Noticia do Brasil”, de 1838, o que lhe franqueou as portas do IHGB.
Regressado ao pais de origem, recebeu, por decreto imperial, a cidadania brasileira e ingressou na carreira
diplomaética. As saidas de representacdo diplomética possibilitaram a recolha de documentagdo sobre o
Brasil cujo destino foi uma série de artigos remetidos e publicados na revista do IHBG, além daquela que
foi a sua obra mais célebre: a Histéria Geral do Brasil, marco tanto construtivo quanto pessoal da ideologia
da época.

33VARNHAGEN, Francisco Adolfo de. Historia Geral do Brazil, antes da sua separagéo e independéncia
de Portugal. Vol. 1. 22 ed. Rio de Janeiro: Casa de E. & H. Laemmert, 18--, pp. 180-181.Apaixonado pela
pesquisa documental, aproveitou a funcdo diplomatica para a consulta em bibliotecas e arquivos no exterior
do Brasil. A ele se deve a descoberta dos apontamentos que, no reinado de Filipe 1l de Espanha, entregara
a Cristovdo de Moura e Tavora, conselheiro deste monarca. Leia-se, a propdsito, o artigo de VVarnhagen no
Vol. 21 da RIHGB: “Memoria oferecida pelo Sr. Francisco Adolpho de Varnhagen”, pp. 455-468 e sobre
os estudos de Varnhagen sobre os textos manuscritos de Soares, por exemplo, MOLLO, Helena. “A
construgdo do Passado em Historia geral do Brasil”. In Actas do Congresso Internacional “Espago
Atlantico de Antigo Regime: poderes e sociedades”. Lisboa 2 a 5 de Novembro de 2005. FCSH/UNL.
http://cvc.instituto-camoes.pt/conhecer/biblioteca-digital-camoes/search_result.html (acesso em 1 Abril
2012), remete-se ainda a leitura da nota 9.
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provincia do Espirito Santo ou a ela sentimentalmente ligados, e que produziram na 22

metade do século XIX um conjunto de monografias sobre historia local.

Em 1840 saiam a estampa em Lisboa as Memorias para servir a Histéria ate o
anno de 1817 e breve noticia estatistica da Capitania do Espirito Santo atribuidas ao
governador Francisco Alberto Rubim da Fonseca e Sa Pereira3, frequentemente
designado como Francisco Alberto Rubim pelos autores e historiografia capixabas, nome
gentilico dos naturais do Espirito Santo, palavraadotada pelos portugueses dos indios
habitantes da regido de Vitoria que assim designavam as suas plantacdes ou areas rocadas
proprias para a agricultura; por extensdo designava os naturais da area, posteriormente
alargado aos habitantes do Estado. As primeiras 13 paginas contém simula cronologica
de factos sobretudo de natureza politico-econdmica até século XI1X e colocam os jesuitas
na capitania pela primeira vez no ano de 1551.Ensaio sobre a Historia e Estatistica da
Provincia do Espirito Santo (1858), de José Marcelino Pereira de Vasconcelos,
considerado como o mais prolifero e conhecido escritor da provincia na época. Misael
Ferreira Penna na Historia da Provincia do Espirito Santo teve a vantagem de
sistematizar cronologicamente os dados conhecidos, porém dispersos por varios
apontamentos e relatorios. A tendéncia de recolha e apresentacdo de dados estatisticos
acentua-se no periodo imperial a partir de 1871, com a criacdo da Diretoria Geral de
Estatistica e, nos anos seguintes supostamente César Augusto Marques no Diccionario
Historico, Geografico e Estatistico da Provincia do Espirito Santo (1878), obra logo

reconhecida de pouca valia pelas omissdes e erros®®, mas, sobretudo Basilio Carvalho

3 RUBIM, Francisco Alberto. Memorias para servir a Historia ate 0 anno de 1817 e breve ngticia
estatistica da Capitania do Espirito Santo porgédo integrante do Reino do Brasil escriptas em 1818 e
editadas em 1840 por Hum Capixaba. Lisboa: Nevesiana, 1840. Disponivel em Biblioteca Digital do
Arquivo Pablico do Estado do Espirito Santo, 2003,
http://www.ape.es.gov.br/pdf/alberto_rubim/Memorias_Alberto Rubim_1840.pdf através do projeto
Biblioteca Digital. A autoria da Memdria e da Breve Noticia tém sido objeto de discussdo e analise. Para
Estilaque Ferreira dos Santos no “Estudo Introdutério” a 2* edigdo da Provincia do Espirito Santo: sua
descoberta, historia cronoldgica, sinopse e estatistica, de Basilio Carvalho Daemon (2010), o governador
Rubim é o responséavel pela Memdria tendo posteriormente, seu filho, Bras da Costa Rubim, quando ainda
em Lisboa, promovido a publicacdo da obra em homenagem a seu pai. A precede-lo nesta defesa estiveram
os historiadores Renato José da Costa Pacheco e Gabriel Augusto de Mello Bittencourt que concluiram,
baseados em dois oficios que mencionam o envio a Corte da memdria e estatistica, 1816 e 1820,
respetivamente (Gabriel Bittencourt. Historiografia Capixaba & Imprensa no Espirito Santo, pp. 28-30).
35Resenha critica de Affonso Claudio em Historia da Litteratura Espirito-Santense, Rio de Janeiro: Xerox,
1981, p. 199-205. (Biblioteca Reprografica Xerox) a partir da primeira edigdo de 1912. Disponivel em:
<http://www.ape.es.gov.br/bib_CAM_afonso.htm>. Acesso em 30 Marc¢o 2010.
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Daemon, Provincia do Espirito-Santo: Sua Descoberta, Historia, Chronologica,
Synopsis e Estatistica®, (1879) abracam projetos com novas caracteristicas onde se nota
o esforco na descricdo historica e geografica em respeito a uma discreta objetividade
critica, ndo obstante a deficiente citacdo de autores e de fontes. No que a histéria do
Espirito Santo diz respeito Daemon € o autor mais lido e, simultaneamente, o que mais
tem influenciado as geracdes posteriores, razdo suficiente para olharmos com mais
detalhe a sua Provincia. Move-o a edificagdo moral da sua patria “ndo indo neste nosso
trabalho, sendo a prova de amor pelo nosso pais, e 0 quanto acatamos tudo que diz respeito
a esta provincia™’. Para a constru¢cdo da obra, Daemon mobiliza um conjunto de
enunciados que confirmam as suas proposicdes previamente definidas, alturas em que a
preocupacdo de identificacdo da proveniéncia se torna essencial recorrendo a préatica do
arrolamento de autores antigos e modernos38. As razdes para o sucesso de longevidade
do seu trabalho assentam nos seguintes pilares: a) resumo do que ha sido escrito e b)

9% ¢

consulta de originais: “sinopse de tudo quanto hé sido escrito” “e o que colhemos de
documentos raros e manuscritos até o presente’3°. Mesmo quando confessa alguma falha
fa-lo por forma a conferir sentido de autenticidade e validade as suas afirmagdes: “ Por
um descuido nosso escaparam-nos 0s nomes destes dois jesuitas ao tomar notas para esta
obra, e entre a aglomeracdo de livros e documentos dificil se nos torna encontra-los”,
remetendo para tempo futuro a devida publicacdo®?. Na Segunda Parte “Datas ¢ fatos

historicos da Provincia” entre os anos de 1549 e 1759 dedicou a atuacdo dos jesuitas

quarenta e duas entradas, num total de duzentas e cinquenta e cinco, ou seja, 16,48% do

36Em 1821 as capitanias brasileiras receberam a designacdo de provincias e apds a proclamacdo da
republica, em 1889, a de estados.

S’DAEMON, Basilio Carvalho. Provincia do Espirito-Santo - Sua Descoberta, Historia, Chronologica,
Synopsis e Estatistica. Coordenacdo, notas e transcricdo de Maria Clara Medeiros dos Santos Neves. 22
Edicdo.Vitoria: Secretaria de Estado da Cultura; Arquivo Pablico do Estado do Espirito Santo, 2010, p. 59.

38 DAEMON, op. cit. p. 89. O método desenvolve-se em trés fases e deriva da pratica escolastica da quaestio
ou construcdo do problema, seguido da discussao ou disputatio para terminar na determinatio ou resolucdo
do problema. O tema foi desenvolvido no capitulo 3 da tese de mestrado de FRANCO, José Eduardo. O
Mito de Portugal primeira historia de Portugal e a sua fungéo politica. Fundagdo Maria Manuela e Vasco
de Albuquerque D’Orey. Braga: Roma Editora, 2000, p. 133-185.

39 |dem, Ibidem. p. 59.
40 |dem, Ibidem, p. 166.
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trabalho. A maior percentagem de informacdes corresponde aos anos do século XVI4,
que ocupam uma parcela de 42,11%, com 28 entradas num total de 76, para
progressivamente baixarem. O século XVII apresenta 0 menor nimero de informagGes
coletadas, apenas sessenta e seis, com sete delas acerca dos jesuitas, ou seja, 10.61%. Ja
os anos correspondentes ao século XVIII revelam uma subida no ndmero de dados
recolhidos, cento e treze, mas destes, somente trés a respeito dos jesuitas, isto €, 2,65%,
sendo que a Ultima entrada do ano de 1759 é dedicada a expulsdo dos jesuitas com sinopse
do processo que conduziu a “esse importante fato™?. A escrita de Daemon tem como foco
a noticia — no sentido de aviso, notificacdo -, sera conveniente uma analise mais
aprofundada da obra, nomeadamente no dominio da semantica para se perceber o sentido
e 0 pensamento do autor, acdo que se afasta dos nossos objetivos, porém podemos
concluir pela breve andlise realizada que o autor atribui aos inacianos um papel de

destaque dentro do universo de formacéo e desenvolvimento da capitania.

Em 1901, dirigindo-se a um publico catélico, o primeiro bispo da diocese do
Espirito Santo, D. Jodo Batista Correia Nery“3, interessado na dimensdo apostdlica da
regido insere na sua carta pastoral de despedida a histéria da evangelizagdo no territério
diocesano e regista, para o efeito, o papel civilizador e salvacionista dos missionarios
jesuitas junto dos povos indigenas no periodo anterior a expulsdo da Ordem no periodo
Pombalino. Acompanhando a discussdo historicista da identidade brasileira, 40 anos
depois, quando se firmava o interesse pela redescoberta das fontes, a histéria dos
inacianos no Brasil que continuava pouco conhecida, mas ganhava espago tanto entre os
seus defensores, quanto entre os detratores, D. Jodo Nery organiza um artigo com
importantes informagdes sobre a presenca destes missionarios e respetivas missdes no Sul
do Estado, recolhidas do Livro do Tombo de Itapemirim e publicadas pelo IHGES em
1940 por ocasido das comemoragBes no 4° centenario da fundagdo da Companhia de

Jesus*. Deste nimero, destinado ao papel dos jesuitas no Estado, dedico especial atencédo

41 Basilio Daemon dé inicio aos séculos XVII e XVIII nos anos de 1600 e 1700, designando-os por “Século
Segundo” e “Século Terceiro” respetivamente.

42 DAEMON, Op. cit, p. 221.

43Carta Pastoral, Vitdria, 1901.

44 Revista do IHGES, n° 13. Vitoria: Imprensa Oficial do Estado do Espirito Santo, Setembro de 1940, pp.
26-40.
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ao artigo citado naParte V, por se tratar, em minha opinido, da transcricdo duma fonte
ainda ndo trabalhada. Mario Aristides Freire com a Capitania do Espirito Santo. Cronicas
da vida capixaba no tempo dos capitdes-mores (1535-1822) publicado pela primeira vez
em 1945 constitui novo esfor¢o de organizacdo sequencial cronoldgica, mas destarte com
preocupacdo de fidelidade documental. Como indica 0 nome as Cronicas os capitulos
resultam dos artigos redigidos para a revista Vida Capixaba o que em termos de produto
final deixa no leitor o aspeto de textos truncados e autdnomos, enriquecidos na 22 edicéo
com a publicacdo dos apontamentos manuscritos posteriormente feitos pelo autor#.
Freire revela-se conhecedor da documentacgdo disponivel e das opinides dos autores que
a haviam trabalhado, pois consegue articular com minudéncia as suas leituras e
estabelecer conexdes que lhe permitiram (re)criar um quadro sobre a presenca e 0
contributo dos jesuitas para o progresso da capitania, em harmonia com as conclusdes de
autores de referéncia nacional e da obra de Serafim Leite cujo percurso publico se iniciara
em 1938. O novo alento surgiu com a encomenda do governo capixaba ao historiador do
Rio de Janeiro, José Teixeira de Oliveira, da qual resultou a Histéria do Estado do
Espirito Santo (1950)*, que apresenta nova documentacdo, mas que, no respeitante a
acao dos inacianos no territério, pouco acresce*’. Cabe porém ressaltar que aparece
reforcada a imagem pioneira da Ordem na constru¢cdo do processo de colonizacao
capixaba. Com a Histdria do Espirito Santo (1968) da escritora e historiadora Maria Stella
de Novaes retoma-se a linha ao estilo de Basilio Daemon, embora redigida num formato
mais fluido e nem as publicacdes que ocasionalmente apareceram nas revistas do IHGB
ou na congénere de Vitdria do IHGES prestam novos dados ou leituras ao existente e

conhecido.

450s organizadores Fernando Achiamé e Reinaldo Santos Neves optaram pela “transcri¢do do texto (...)
realizada a partir do original (...) no alto as paginas impressas da 1? edi¢ao da obra, tendo abaixo as extensas
anotagGes manuscritas de Mario Freire, feitas em caligrafia miuda e nitida”, FREIRE, Mério Aristides. A
Capitania do Espirito Santo. Vitdria — ES: Flor & Cultura, 2006,p. 11.

46A obra foi reeditada duas vezes; a 22 edicdo em vida do autor recebeu novas anotagdes em todos os
capitulos e foram incluidos mais mapas e pranchas, a 3? edigdo publicada em 2008 com recurso a novas
tecnologias apresenta o conjunto das imagens com maior definicdo e qualidade.

47 Sobre esta obra leia-se a resenha na revista Dimens6es do Programa de Pds-Graduacdo em Hist6ria e o
Ndcleo de Pesquisa e InformacdoHistérica UFES, SPEDICATO, Paolo. “ Uma histéria macica das
elites”.Dimens0es. vol. 24, 2010, pp. 340-352 e a apresentacdo & 3 edi¢do, Luiz Guilherme Santos Neves.
“Vitalidade e permanéncia na historiografia capixaba”, XXI-XXXIV.
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A partir da criacdo em 1954 do primeiro instituto universitario Espirito Santense
a que se seguiu a federalizacdo em 1961 de que resultou a Universidade Federal do
Espirito Santo (UFES) abriu-se o caminho para a producdo de trabalhos de cariz mais
académico sobre as tematicas do Estado, como seja 0 caso da tese de mestrado em
Historia da Arte de José Antdnio Carvalho (1982), O Colégio e as Residéncias Jesuiticas
no Espirito Santo*® na qual, pela primeira vez, a intervencdo da Companhia de Jesus no
Espirito Santo é alvo duma analise conceitual a partir das fontes primérias entretanto
publicadas pelo historiador da Ordem Pe. Serafim Leite, S. J., entre 0s anos de 1938 —
1950 e as cartas jesuiticas do século XVI que no Brasil e em Portugal foram editadas e o
estudo detalhado dos vestigios arquiteténicos. Este olhar além da cientificidade
epistemologica permitiu identificar descontinuidades ao nivel dos saberes na linha do
conceito “arqueoldgico” que em Foucault representa a sua forma de construir a historia“®.
No mesmo ano saia com caracteristicas diferentes A Obra dos Jesuitas no Espirito
Santo®. Trata-se da primeira tentativa de sintese dos 210 anos de presenca jesuitica na
capitania, escrita num estilo laudatério e na l6gica duma visdo idealizada que foi comum.
O final do séc. XX e o inicio deste trouxeram outras leituras e abordagens no ambito da
dispersdo de paradigmas propostos pela antropologia da histéria, a histéria das
mentalidades ¢ a “nova historia”. Concomitantemente o Projeto Resgate®!, a ampliagao
do campo de analise tedrica, as comemoragdes dos “500 anos do Brasil” e a procura de
estudos pds-graduados materializaram-se em novas producdes sob proposta de novos

critérios de analise®?, ajustando-se a teoria e a metodologia as novas tendéncias. A série

48CARVALHO, José Antonio. O Colégio e as Residéncias dos Jesuitas no Espirito Santo. Rio Janeiro:
Expressdo e Cultura, 1982. O trabalho defendido na USP em 1979 estuda cinco residéncias: a da vila de
Vitéria, atual Palacio Anchieta onde funciona a sede do governo estadual e as das antigas aldeias de Séo
Jodo Batista, Nossa Senhora da Conceicdo de Guarapari, Reis Magos e Nossa Senhora da Assuncéo.

“MACHADO, Roberto. Foucault, a ciéncia e o saber. 3% ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2006, p. 9-
10.

S0BALESTRERO, Heribaldo Lopes. A Obra dos Jesuitas no Espirito Santo. Viana: s/e, 1979.

51 O projeto permitiu ao Brasil a digitalizagdo de documentagdo avulsa e codices que pertenceram ao
Conselho Ultramarino e anteriores que por este foram incorporados aquando da sua criagdo. Ndo sendo
exaustivo contém muitos dos documentos produzidos no &mbito das institui¢des administrativas destinadas
aos negdcios ultramarinos e se encontram a guarda do Arquivo Histérico Ultramarino em Lisboa.

52RIBEIRO, Luiz Claudio (organizador). A Serventia da Casa. A alfandega do porto de Vit6ria e 0s rumos
do Espirito Santo. Vitdria: Sindiex, 2008.
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de textos de Nara Saletto® publicados pelo Arquivo Publico Estadual na colegdo
consagrada a “memoria capixaba” inaugura nova fase de retorno ao papel dos jesuitas na
capitania e a sua producao escrita como fontes privilegiadas de acesso ao desenrolar do
processo de colonizagdo, bem como aos povos indigenas na fase pré-colonial e pds-inicio
da colonizacao na qual se inserem duas teses®. As intervencdes de restauro nas igrejas
das duas principais aldeias jesuiticas, Nossa Senhora da Assuncdo, em Reritiba, e dos
Reis Magos, na aldeia homénima, indiciam o interesse da arqueologia perante as marcas
fisicas da presenca jesuitica®. Em campo mais amplo os trabalhos das Gltimas décadas
tém enriquecido o conhecimento e avancado para as areas das estratégias ou praticas
missionarias, como sejam a mdasica vocal, 0 ensino, a arquitetura, a literatura, a
abordagem dos aspetos produtivos e comerciais a escala do padroado portugués, Alden
(1996) ou a analise ao projeto epratica da missionagdo em contexto de crise na viragem
do século XVI para XVII Castelnau-L’Estoile (2006) ndo aparecem referéncias diretas ao
Espirito Santo, razdo pela qual a historia da Companhia de Jesus ainda se encontra ai por
realizar. Pela nossa parte, interessam-nos os intercdmbios e comunicagfes nas relacdes
entre os colonizadores, nos quais 0s jesuitas se integram e entre estes e os colonizados.
No centro da nossa investigacédo, aparece, pois, decisiva a questdo de como entenderam e
propuseram o (r)estabelecimento da harmonia entre o sujeito e a autoridade, fundada no
sentido social do homem proposto por Suérez, o tedlogo jesuita que influenciou o
pensamento politico moderno, mas também como usaram o variado leque de planos e
meios, comparativamente a sua acdo missionaria no restante territorio. Sdo estas vertentes
que configuram a arquitetura deste trabalho com a ajuda de fontes inéditas, da releitura
cuidadosa das conhecidas, de metodologias e perspetivas de trabalho dos Gltimos anos.
Tecidas estas consideraces em torno dos motivos que, a nosso ver, justificam a
escolha do tema e lhe conferem pertinéncia tedrica, considere-se outro aspeto da tese:

distinguir acontecimentos que marcaram a experiéncia da Ordem a partir da atividade

S3SALETTO, Nara. Donatarios, colonos, indios e jesuitas — o inicio a colonizacdo do Espirito Santo. Col.
Canda. Vol. 4. Vitéria: Arquivo Publico Estadual, 1998.

54Moranduba - Tupinamba & Amboaé: Arqueologia do Espirito Santo, de Reritiba a Anchieta. Leticia
Moura Simdes de Souza,dissertagdo de mestrado apresentada na UFRJ, 2010 e REIS, Fabio Paiva.A Serra
das Esmeraldas: Cartografia, Imaginario e Conflitos Territoriais na Capitania do Espirito Santo
(Séc. XVII), dissertacdo apresentada na PUCSP, 2011.
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missiondria correlacionada com as politicas régias e religiosa da época e ndo tanto como
expressdao duma abordagem sequencial cronoldgica como a organizada por Daemon
(1879), Freire (1945), Oliveira (1950) e Balestrero (1979).

Para a construcao do textocentramos o olhar sobre as relacdes entre os diferentes
grupos em presenga em sincronia com as palavras dos proprios, recuperadas na
documentacdo, principalmente a partir do corpo epistolar e relatorios jesuiticos, bem
como dos materiais encontrados no AHU respeitantes a administracdo da capitania e
diretamente ligados a Companhia de Jesus. Encontramos na producdo escrita do Pe. José
de Anchieta realizada durante a sua permanéncia no Espirito Santo indicacGes Uteis que
projetaram luz sobre situacGes que ndo haviamos previamente esclarecido, pelo que os
seus escritos de caracter literario, ndo obstante uma forte componente estética e religiosa,
possuem relevantes dados para a recuperacdo da memoria historica em particular para os
anos de 1587 a 1597, altura na qual a sua intervencdo missionaria se faz mais diretamente
sentir sobre as pessoas e 0s eventos da capitania. No ARSI, arquivo da Companhia de
Jesus, em Roma, encontrdmos um relatério contabilistico inédito sobre o colégio de
Santiago no século XVII. Em Serafim Leite® encontramos a transcricdo da descida de
um grupo de aimorés do grupo linguistico macro-jé para a aldeia de Reis Magos, assim
como a entrada no sertdo até alturas do alto rio Doce junto dos indios Paranaubis que
pudemos confrontar com a versao francesa publicada em 1610°%. Consideramos relevante
a informacéo indiretamente chegada a nés e transcrita do Livro do Tombo de Itapemirim,

obra manuscrita pelo padre Manuel Pires Martins com data de 18808, que nos permitiu

s6Primeiramente publicado em LEITE. Serafim, S.J. “Aldeia dos Reis Magos”. REVISTA DO IPHAN.
N° 08. ANO 1944, pp. 189-210 e mais tarde em HCJB, Tomo VI, Livro I, Cap. 11, p.159-176.

57JARRIC, Pierre du. Histoire des choses plus memorables advenves tant ez Indes orientales, que autres
pais de la descouuerte des portugais, en I’ establissement & progrez de la foy chrestienne &catholique:et
principalement de ce que les religieux de la Compagnie de lesus y on faict, & enduré pour la mesme fin.
Depuis qu’ils y sont entrez iusqu’a [’an 1600. Bovrdeavs: Simon Millanges Imprimeur, 1610.

58 Manuel Pires Martins exerceu o seu ministério em varias paréquias do sul do estado do Espirito Santo,
nomeadamente nas atuais cidades de Anchieta, Cachoeiro de Itapemirim e Itapemirim. Precisamente, na
primeira cidade encontramo-lo entre os anos de 1866 a 1868 em cartas dirigidas a trés presidentes da
Provincia, Alexandre Rodrigues da Silva Chaves, Carlos de Cerqueira Pinto e Francisco Leite Bittencourt
Sampaio, respetivamente. As detalhadas missivas exprimem sempre a necessidade urgente de reformas na
igreja matriz e nas areas adjacentes do ex- conjunto arquitetonico jesuitico e ndo apenas nas que estao sob
a responsabilidade do vigario. As cartas fazem parte do acervo do Arquivo Publico do ES, manuscritos do
Grupo Documental Governadoria, Série Histérica (A.P.E.S., Série Historica), Livro 132, datadas de
27/05/1866, 30/041867, 04/08/1867 e 14/02/1868. Em breve analise comparativa, dela ressaltam as
carateristicas empreendedoras e indagadoras da sua personalidade que o levaram a procurar ser mais
diligente, e melhor informado, que os antecessores vigarios. A experiéncia, o conhecimento direto e o gosto
pela escrita e a preservagdo da memoria historica levaram-no a compilagéo de documentos e de tradi¢des
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alargar espacialmente 0 avango e a penetragdo missionarias inaciana nas regides sul e
sudoeste da capitania em direcdo aos atuais estados do Rio de Janeiro e de Minas Gerais.
Da mesma obra foi retirado um outro texto com o relato, buscado na tradigdo, sobre a
chegada dos jesuitas a Reritiba e cujos dados antropolégicos, socioldgicos, linguisticos e
toponimicos além de historicamente consistentes e plausiveis autenticam a narrativa.
Sobre o arresto dos bens imoveis jesuiticos ap0s a expulsdo dos territorios nacionais
tivemos igualmente a oportunidade de proceder a analise comparativa entre trinta folhas
datilografadas com o titulo Arrematacdo de bens na cidade de Vitoria pertenca dos
jesuitas®® oferecidas por Daemon ao IGHB com a relacdo existente no AHU®. Pelo
Arquivo Publico Estadual em Vitoria, gracas a iniciativa de Mario Aristides Freire, foi
publicado o Livro do Tombo da vila de Nova Almeida®l, comegado em cumprimento da
disposicdo régia de 1759 que alcava a vila a aldeia indigena dos Reis Magos, com
transcricdo adaptada a ortografia de 1945. Pior destino teve o seu correlato Tombo da
Vila Nova de Benavente, aberto para o concelho nascido nas terras pertencentes a aldeia
de Iriritiba ou Rerigtiba, do qual apenas nos chegou noticia da sua existéncia por meio de

conhecimento por descricdo® e outros assinalados adiante. Privilegiamos as cartas

na redacao que do intitulou Livro do Tombo de Itapemirim. Dele, pela primeira vez, tivemos noticia através
do livro atrés citado. Posterior contato pessoal com o autor deu-nos ideia do contetido, uma vez que o tivera
nas suas maos no final da década de 70 do século XX e dele pdde extrair informacdes relativas a presenca
e atividade da Companhia de Jesus no sul do Estado. Alertou-nos para a inexisténcia de algumas paginas
gue haviam sido arrancadas, o que se constatava visualmente, faltas igualmente corroboradas pelas entradas
no indice, e ainda para o estado de degradacdo do exemplar, situacdo que se veio a agravar posteriormente.
Antes deste autor, outros o consultaram como fonte e puderam publicar algumas informac@es a propésito
dos Jesuitas na antiga capitania: D. Jodo Batista Correia Nery, primeiro bispo da arquidiocese de Vitoria
(Archidioecesis Victoriensis Spiritus Sancti) que o registou na Carta Pastoral de 1901 e no artigo “A
Companhia de Jesus no Espirito Santo”. Revista do Instituto Histérico Geogréafico do Espirito Santo. N°
13. Vitéria: Estado do Espirito Santo Imprensa Oficial, 1940, pp. 27-36 ¢ “Memoria sobre a fundagéo de
Reritigba (escripta segundo a tradigdo) ». Revista do Instituto Historico Geografico do Espirito Santo. N°
13. Vitoria: Estado do Espirito Santo Imprensa Oficial, 1940, pp. 37-40. A outra referéncia explicita a
utilizacdo deste Tombo encontra-se em Crdnica de la Provincia de Santo Tomas de Villanueva, de
Andalcia, de Padres Agustoninos Recoletos en su Restauracion. Década Primera 1899-1909. Monachil
(Granada): Imprenta de Santa Rita, 1920. Existe transcri¢cdo paleografica do documento realizada sob a
direcdo de Jodo Euripedes Francklin Leal (UNIRIO). Original degradado e copia estiveram no Centro de
Restauro da UFES de onde sairam por ordem do bispo, Dom Dario Campos, da diocese de Cachoeiro de
Itapemirim para avaliacdo de procedimentos futuros para avaliacdo de procedimentos futuros por Comissdo
de Arte Sacra.

59|HGB, Lata 124. Pasta 3.

80AHU, ACL, CU 003, Caixa 16, Doc. n° 1472,
61Livro Tombo da Vila de Nova Almeida. Vitéria: Imprensa oficial do Espirito Santo, 1945.

62Entende-se aqui “conhecimento por descri¢do” a defini¢do cunhada por Bertrand Russell por oposi¢do ao
conhecimento adquirido por experiéncia direta. Durante a 22 visita pastoral de D. José Caetano da Silva
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jesuitas publicadas na colecao “Reconquistando o Brasil”, 2* Série, que reproduzem as
editadas pela Imprensa Nacional do Brasil, no século XIX, a que se juntaram comentarios
atualizados e outras paginas desde entdo identificadas e relacionadas com os respetivos

autores.

A recolha do corpus teve inicio na Biblioteca Publica e Arquivo de Evora onde se
encontram guardados documentos e livros pertencentes ao antigo colégio do Espirito
Santo, depois universidade, fundado pelos jesuitas e um dos polos de formacéo jesuiticos
em Portugal, estendeu-se ao ANTT, Biblioteca Nacional, AHU, ARSI, em Roma e, no
Brasil, o IHGB, Biblioteca Nacional, IHGES e Arquivo Pablico Estadual, em Vitoria/ES.
Destes evidenciam-se o0 conjunto das fontes constituido pelas Cartas Jesuiticas e demais
documentacgéo proveniente dos arquivos da Ordem, com destaque na tese no que ao
registo de factos e dados concretos, tais como datas e locais, mas sobretudo por se
constituirem como repositérios da memoria coletiva de topdnimos, nomes e func¢des. Ao
relermos estas fontes, abundantemente citadas desde a sua publicacdo,procurdmos
atender ao sentido de cada frase ao interno da narrativa tendo-se em consideragéo o filtro
de quem escreve, sobre quem escreve e de para quem escreve. Este exercicio chamou-
nos a atencéo para detalhes de diferentes textos que se entrecruzam. Longe de tornar a
leitura mondtona e repetitiva, os resultados revelaram a rede de comunicagdes existentes
e ajudaram a aproximar-nos do gque aconteceu.

Sendo que a evangelizagdo, missdo e construgdo social sdo temas primordiais no

ambito da instalacdo de estados europeus no continente americano e para se ultrapassar a

Coutinho ao Espirito Santo, no ano de 1819, quis o bispo indagar da legitimidade e raz6es da ocupacdo do
ex-edificio jesuitico pela Camara Municipal e pelo Ouvidor, tanto em Benevente, como em Nova Almeida,
e escreve: tive ocasido de ver certiddes auténticas, tiradas a requerimento do infeliz vigario padre Inacio,
da provisdo do Conselho Ultramarino do ano de 1755, e do alvara de D. Pedro de 1760, e do provimento
do ouvidor Salesem 1756, donde constava a criacéo da vila de Benevente na aldeia de Reritiba. In “O
Espirito Santo em Principios do Séc. XIX”. Apontamentos feitos pelo bispo do Rio de Janeiro quando de
sua visita a capitania do Espirito Santo nos anos de 1812e 1819.Transcricdo do original e coordenacao da
edicdo: Maria Clara Medeiros Santos Neves. Estudo introdutério: Luiz Guilherme Santos Neves. Producéo:
Estagdo Capixaba e Cultural-ES, p. 16. Disponivel em
<http://www.estacaocapixaba.com.br/temas/historia/o-espirito-santo-em-principios-do-seculo-Xix-2/>
Acesso em 3 Novembro 2011. As notas da visita do Imperador D. Pedro Il a vila de Benevente no ano de
1860 referem-se igualmente a estes registos camararios:[Corri] os livros do arquivo e a data mais antiga
é de 1750. Tem um registro [dos] indios dessa data. Ha livro de tombo das terras que se mandou copiar
em novo livro que foi aberto; mas apenas comecado a escrever, ndo se continuando, segundo disse o
secretario por ser quase ininteligivel a letra do antigo livro do tombo. In ROCHALevy, Viagem de D.
Pedro 11 ao Espirito Santo. 32 ed. Col. Canad. N° 7. Vitoria: Secretaria da Educacéo, Secretaria da Cultura,
Arquivo Publico, 2008, p. 222.
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linha de estudo que tem separado a Europa da América, ou seja, 0s Europeus dos outros,
entendemos que as missdes jesuiticas e as variantes locais com as quais tiveram de lidar
0s jesuitas, permitem dimensionar o seu papel como agentes colonizadores. Para se
compreender a configuracao da simultaneidade do seu sistema “romano” e “americano”
em obediéncia ao apelo evangélico de “e até aos confins do mundo”® no qual de
prefigurou desde a formacdo a Companhia de Jesus a pesquisa realizada alinha-se na
intercecdo de saberes da historia religiosa da Europa Moderna, em particular a das
missOes, os estudos da historia do Espirito Santo, alimentados no que se conhece dos
registos deixados pelos agentes colonizadores e pela area das relagfes internacionais.
Asemelhanca da camara fotografica, dando maior abertura ao obturador para focalizar
melhor, diremos que a dissertacdo abarca as politicas missionarias e as relagdes entre o
poder e a religido na capitania do ES, modeladoras de consciéncias, de comportamentos
e de fazerem da maioritaria massa humana indigena cultuadores fiéis do Deus monoteista

catolico e subditos do reino de Portugal.

Com efeito, a historia das politicas missionarias jesuiticas conheceu uma
renovacao historiografica, nestes ultimos anos, em particular no dominio das missoes
jesuiticas propondo novas abordagens, tanto do lado da literatura missionaria (estudos
retoricos e narrativos sobre as cronicas missionarias e da correspondéncia), quanto do
ponto de vista da exploracdo etnografica e de antropologia social da massa documental®4,
de analises socioldgicas e politicas®. Esta apropriacao deu origem a uma redefinicdo das
fontes que conduziram a reavaliagdo da histéria do “fendmeno missiondrio” e das

instituicdes encarregues da sua promoc¢do®.0 segundo campo de pesquisa no qual se

63 Atos 1:8.

64 O exemplo da obra de POMPAS, Maria Cristina. Religido como tradugao: missionarios, Tupi e "Tapuia’"
no Brasil colonial. Bauru (SP), EDUSC, 2003.

85ASSUNCAO, Paulo de. Negdcios jesuiticos: o cotidiano da administragio dos bens divinos. S&o Paulo:
Edusp, 2004.0s trabalhos apresentados nas Atas do Coldquio InternacionalA Companhia de Jesus na
Peninsula Ibérica nos séculos XVI e XVII — espiritualidade e cultura. Vol. I. Instituto de Cultura Portuguesa
da Faculdade de Letras da Universidade do Porto, Porto: Centro Interuniversitario de Histéria da
Espiritualidade da Universidade do Porto,2004, CASTELNAU-L'ESTOILE, Charlote de, Operarios de uma
vinha estéril: os jesuitas e a conversao dos indios no Brasil, 1580-1620, Trad. llka Stern Cohen. Bauru/SP:
EDUSC, 2006.MANSO, Maria de Deus. A Companhia de Jesus na india (1542-1622). Universidade de
Macau; Universidade de Evora. Macau: 2009.

66 Estudos baseados na analise de CERTEAU, Michel de.“Prendre la parole”. In Etudes, juin-juillet 1968.
Pub. La prise de parole et autres écrits politiques. Col. Paris: Le Seuil, “Points”, 1994, p. 51. Quando
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inscreve esta tese esta ligado aos trabalhos destes Gltimos anos conduzidos sobre o tema
das relacbes de poder do Brasil colonial e os movimentos monasticos, um campo de
pesquisa que deu luz aos movimentos monasticos e respetiva implantacdo e a vontade
régia de criar uma superestrutura politica e religiosa na figura do Padroado medindo o
impacto da representacdo europeia do Brasil sobre as estratégias e estudando-se

concretamente a politica missionaria utilizada.

A anélise da acdo da Companhia de Jesus na capitania em estudo desdobra-se em
diferentes escalas: a do Império Portugués, a regional - sendo o Espirito Santo —
semiperiférico relativamente a Salvador e ao Rio de Janeiro — e a local. Fazia-se
necessaria a abordagem a unicidade e coeréncia do projeto missionario na capitania, tal
como foi planeado e dirigido em Roma pela sede da Companhia e, particularmente a sua
interacdo com os resultados obtidos no Brasil, espelho das praticas no territério. Ainda
do ponto de vista das politicas definidas em contexto externo aos territérios missionarios,
contempla-se a posicdo e funcdo do Espirito Santo dentro das politicas emanadas por
Lisboa. Neste ponto, centramo-nos particularmente na missdo do Espirito Santo face a
conjuntural criacdo duma colonia permanente no Rio de Janeiro, depois de expulsos 0s
franceses e dominados os povos da confederagdo dos Tamoios, no seu papel na defesa do
litoral e das posic¢des portuguesas nos periodos de ataques por forgas estrangeiras. Roma,
Lisboa e Brasil formam um tridngulo onde mais do que posi¢cdes de supremacia
estabelecidas entre si, circulam iniciativas de negociacdo. Nesta perspetiva, o Espirito
Santo apresenta-se como uma periferia consciente da distancia entre o projeto e a
respetiva realizacdo. Prestando-se atencdo as recomendacfes e insistentes pedidos
relativos & formacdo dos elementos destinados as missGes brasileiras tem-se uma ideia

das estratégias e intensdes quanto a Provincia do Brasil.

Na cartografia da implantacdo e movimentacéo jesuitica na capitania, foi possivel

constatar que a presenca dos mesmos dependia da ocupacgdo do solo, maioritariamente

Michel de Certeau localizou o trabalho historiografico entre a linguagem do passado e a presente do
historiador, modificou a concepgdo tradicional do facto. Assim, quando Certeau escreveu a quente sobre o
Maio de 68, que “um acontecimento ndo ¢ o que se pode ver ou conhecer dele, mas no que ele se tornar
(primeiramente para nos)”, esta abordagem deslocou o foco do historiador. Até ali tendia-se a limitar a
investigacdo a autenticacao dos factos relatados e respetiva insercdo numa perspetiva causal. Depois € a
procura pelos tracos deixados pelo acontecimento desde a sua manifestacdo, considerando-se estes num
sentido que permanece aberto.
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procedente de doagdes. Em consequéncia, a questdo fundiaria esteve no cerne das
relagbes entre os jesuitas e o poder. Derivada desta questdo, os privilégios de que
usufruiam pela isencdo de impostos constituiram-se como fontes de discordia e queixas
por varios sectores socioeconémicos. O tratamento preferencial por parte do Estado como
administradores dos indigenas foi igualmente responsavel pelo descontentamento de
moradores. Com o século XVII1I sobreveio novo paradigma no modo como o Estado via
o0 poder politico de que os jesuitas entretanto se haviam revestido, criando formas para
assumir os poderes antes delegados a Companhia nas aldeias. Uma vez que 0 espaco
ocupado pelos jesuitas foi adquirido com o consentimento do poder central, tal facto
reflete, nas politicas religiosas, a instrumentalizacdo da Companhia para fins de dominio
estratégico quer do espaco geografico, quer das populacBes autéctones, cuja finalidade
seria o reforco do poder real sobre o territério brasileiro. No limite, a Companhia
interessa-se pelo que acredita ser a salvacao do préximo, os colonos desejam criar riqueza

e 0s monarcas pela geracdo de beneficios para o reino.

Face ao conjunto documental recolhido, tivemos em conta 0 pensamento de
Certeau®’ para quem o leitor ao associar ou misturar informacdes contidas nos textos
desperta sobre eles a atencdo de outros, torna-se anfitrido dos mesmos, sem que, no
entanto, jamais deles seja proprietario. Considerdmos que as primeiras representacfes da
alteridade contidas na correspondéncia jesuitica reunida, bem como as imagens
espelhadas nos autos de José de Anchieta e redigidos no Espirito Santo,se constituiram
como primeira etapa da manipulacdo intelectual dos espagos e gentes a evangelizar. Ao
propormo-nos estudar a atuacao dos Jesuitas no Espirito Santo, desde a sua entrada até a
data da expulsdo, temos consciéncia de que essa caminhada evolui com a conquista e
colonizacgéo do territorio, exigindo aos intervenientes respostas marcadas pelo contexto
politico e social da capitania e do espago maior (Brasil) onde se insere. Diante de
perspetivas de analise tdo abrangentes pretende-se servir de elemento de incentivo ao

aprofundamento de mais discussdes.

67 CERTEAU, Michel de. “La lecture absolue (Théorie et pratique des mystiques chrétiens: XVle-
XVllesiécles)”. In Lucien Dallenbach e Jean Ricardou (Centre Culturel International de Cerisy-la-
Salle). Problémes actuels de la lecture. Col. “Bibliothéque de Signes”. Paris : Clancier-Guénaud, 1982, pp.
65 - 80
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Este trabalho principia com “Estas partes do Brasil” uma abordagem do Brasil dos
primeiros 49 anos subsequentes a viagem que oficializou o seu descobrimento,
apresentando-se as razodes, 0s ritmos e os planos governativos para a nova terra.
Conquanto o destaque tenha ido para o reinado de D. Jodo I, uma vez que partimos do
pressuposto de haver sido este monarca a iniciar a colonizagao da terra, propusemo-nos a
salientar a figura de Vasco Fernandes Coutinho, o primeiro donatario, sobre quem resta
campo para investigar e revisitar. No limite, foi a sua personalidade e percurso brasileiro,
praticamente desconhecidos, que possibilitou a fundacdo da capitania e a conseguiu

conservar.

Na segunda parte, “Espago e apropriagdo”,analisam-se as condi¢BGes gerais da
criacdo da Companhia de Jesus, sua implantagdo em Portugal e no Brasil. Utilizam-se
fontes impressas bem conhecidas, visando reconstruir o pano de fundo para o projeto de

evangelizacdo da Companhia, agregada desde 1540 a institui¢cdo do Padroado lusitano.

A terceira parte, “O colégio, as aldeias e as fazendas do Espirito Santo” sdo
visitados do ponto de vista da administracdo temporal e espiritual, formando um corpo
onde sdo visiveis 0s encontros, 0s contactos, a organizacdo e a fiscalizacdo dos bens.
Trata-se de estudar como se operacionalizou o enquadramento evolutivo das normas da

Companhia com o progressivo conhecimento e aproveitamento das condigdes locais.

A quarta parte, “O projeto missionario e o fantasma do poder” analisa os
depoimentos de testemunhas no processo ordenado por ordem do cardeal D. Francisco de
Saldanha, nomeado visitador e reformador dos jesuitas em Portugal e nos dominios
ultramarinos, pelo papa Bento XIV. Nele se procura compreender a desconstrucdo da

imagem da Companhia e justificar assim a sua expulsdo dos territrios portugueses.

A quinta parte, “Memoria sobre a fundacdo de Reritigba” recupera a narrativa do
encontro do primeiro grupo de jesuitas com os tupiniquins da aldeia de Reritiba. Fora dos
parametros convencionados desde Inacio de Loyola das escritas de consolagcdo e de
missdo, o relato estad em linha com a tradicdo antropoldgica e teoldgica que confere um
lugar especial as descricbes que apelam aos sentidos, em particular o da visao.
Simbolicamente retrata o contacto, o confronto e o0 encontro no espago geografico do

Espirito Santo.
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O Brasil, 1500 — 1549

Quando D. Jodo 11l assinou em Evora a carta de doagio da capitania no dia 1
Junho de 1534 desconheciam-se os limites territoriais ou acidentes geograficos de relevo,
como rios, montanhas, cabos ou planuras, por norma presentes nos mapas, € conhecidos
pelos navegadores como pontos de referéncia na navegacdo de cabotagem. Esta
eventualidade ganha forga face a auséncia de referéncias comparativamente as doagdes
das capitanias de Pernambuco, Sdo Tomé e Baia, por exemplo. A carta, tdo-somente, fixa
a doacdo de cinquenta léguas de linha de costa, sejam pouco mais de trezentos
quilémetros, entre os limites das capitanias de Porto Seguro (27 Maio de 1534) — a norte
- e de Sdo Tomé (28 Janeiro de 1536) — a sul, com direito a todas as ilhas que distem,
dentro da referida demarcacao, até dez léguas da linha costeira e em terra avancem até ao
limite de suas terras, ou seja, até a linha imaginaria e ndo definida de passagem do
meridiano do tratado de Tordesilhas®®. As razdes para este vazio geografico situado entre
Porto Seguro e S8o Tomé, passagem obrigatdria entre as feitorias portuguesas abertas a
norte ou a sul, igualmente caminho para 0s navios com destino as cobicadas regides
platinas, podem ser explicadas pelas condigcbes de navegabilidade costeira que

procuraremos desvendar.

68As questbes geradas em torno da demarcacdo geografica dos limites territoriais negociados em
Tordesilhas derivam, em nossa opinido, da vantagem da experiéncia dos portugueses na navegacdo
astronomica e por estimativa no Atlantico face aos castelhanos em 1494. Entre os estudos sobre o tema de
Tordesilhas destaco a comunicacdo apresentada nas Il Jornadas Americanistas realizadas em Tordesilhas
por MOTA, A. Teixeira da. Os Reflexos do tratado de Tordesilhas na cartografia nautica do século XVI.
Separata da Revista da Universidade de Coimbra. Vol. XXIII. Coimbra: Imprensa de Coimbra, 1973. No
Brasil, VAINFAS, Ronaldo. "Fronteira". Dicionario do Brasil colonial (1500-1808). Rio de Janeiro:
Objetiva, 2000 apresenta uma perspetiva cultural do mesmo tratado.
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O CONHECIMENTO DA COSTA

Em 1972, o contra-almirante e historiador Avelino Teixeira da Mota chamou a
atencdo para as conclusdes erréneas de quantos, ao se debrucarem sobre os mapas do
Atlantico com representagbes do continente americano realizados no periodo pos
cabralino até a primeira viagem espanhola com exploragdo do rio da Prata, no sul deste
continente, com Solis®®, haviam considerado técnicas denavegacdo distintas das
praticadas pela marinharia portuguesa de Quinhentos. Ao centrar a atengao entre 0s anos
de 1504 e 1519 destacou a ineficacia e os erros das consideragfes tecidas tendo por base
as leituras por longitude e latitude, ndo utilizadas pelos nautas portugueses, assim como
o facto de as cartas de marear portuguesas ser estranha a representa¢do “cilindrica
quadrada”’®. Para Mota, 0s que seguiram as trés premissas indicadas acabaram por chegar
a conclusdes ndo apenas erroneas como, em alguns casos, absurdas. Por se afastareste
assunto do tema do nosso trabalho apontam-se, em tracos genéricos, 0s aspetos que
consideramos pertinentes para o conhecimento sobre o futuro espaco reservado a
capitania. Ao mostrar a propositada falsificagdo por motivos politicos da costa brasileira
nas representacdes cartograficas portuguesa, ou dela derivadas, assinala cinco pontos de
referéncia na costa brasileira: os cabo de Sdo Roque (RN), Baia de Todos os Santos (BA),
Cabo Frio (RJ), Rio de Janeiro (RJ) e baia da Ilha Grande (RJ). Em artigo mais recente,

69)odo Dias de Solis, experiente navegador portugués ao servico da Espanha onde se exilara, foi nomeado
piloto-mor neste reino. Notabilizou-se pelas viagens nas quais atingiu a costa da peninsula de lucata a
procura duma passagem para a China a norte do Equador, isto &, em &rea espanhola atribuida em
Tordesilhas. Com efeito, a politica espanhola era de toda a conveniéncia poder ultrapassar a posicdo
hegemonica que Portugal havia alcancado através da rota do Cabo. Depois da nomeacdo em 1512 para
efetuar a demarcacdo das terras espanholas no oriente chegou ao estuario do rio da Prata onde com muitos
companheiros foi morto por tribo guarani.

700s Reflexos do tratado de Tordesilhas na cartografia nautica do século XVI, p. 11. Para desambiguacéo
ler as conclus6es da comunicacdo, com recurso a tecnologia de projecdo computorizada, feita a partir dos
mapas do século XVI e de dados dos autores mais recentes: GASPAR, Joaquim Alves. “Revisitando a
cartografia nautica portuguesa antiga do Atlantico: uma analise quantitativa”. 3° Simpdsio Luso-Brasileiro
de Cartografia Histérica. Passado & Presente para o futuro. Ouro Preto (MG), 2009.

Disponivel em https://www.ufmg.br/rededemuseus/crch/gaspar_revisitando-a-cartografia-nautica-
portuguesa-antiga-do-atlantico.pdf (acesso a 4 Margo 2013).
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o contra-almirante da armada brasileira Max Justo Guedes’?, a propdsito da carta nautica
de Piri Reis de 1513 - o almirante otomano do século XV1 - identifica nove topdnimos da
costa do Brasil. Sdo estes sequencialmente ede Norte para Sul: cabo de S&o Roque (RN),
ilha de Fernando de Noronha (PE), Cabo de Santo Agostinho (PE), rio de Sdo Miguel
(AL), baia de Todos os Santos (BA), arquipélago dos Abrolhos (BA), Cabo Frio (RJ),
Rio de Janeiro (RJ) e Santo Antonio. Guedes, que faz a transposi¢do da toponimia de Piri
Reis para a atual e fornece observagdes indicativas dos acidentes da costa mais
“conspicuos” nada assinala sobre Katino — Santo Anténio. N&o fora a sua posi¢ao bem
mais a sul que a baia da cidade de Vitoria, localizada na ilha de Santo Anténio, e poderia
ser confundido com esta, uma vez que a doacdo de Vasco Fernandes Coutinho a Duarte
de Lemos da «ilha Grande que estd nabarra para dentro que se chama de Santo
Anténio», para onde se viria a transferir, por questdes de seguranca, a capital da
capitania’ lhe era homénima’s.

Quando foi descoberto ou ficou conhecido o litoral Espirito-Santense?

Em face das versdes a circular e das incertezas instaladas pela auséncia de provas
diretas coetaneas ao século XVI, o historiador Estilaque Ferreira dos Santos, publicou, na
reedicdo da Provincia do Espirito Santo’#,um estudo que respondesse aquela pergunta.
Depois de coligir as hipdteses avancadas desde o século XIX que davam os anos de 1501
e de 1504 como datas certas e de ter conduzido uma anélisebaseada em elementos
disponiveis “até este momento” (Sic)’® pdde, relativamente a navegacao a vista da faixa

costeira do Espirito Santo ou aportando a ela, confirmar a pratica dos mareantes de

"t GUEDES, Max Justo. “A carta nautica de Piri Reis (Piri Reis Haritasi), 1513”. Anais do Museu Paulista.
Vol. 17. N°. 1. S8o Paulo: Universidade de Sdo Paulo, Jan. — Jun. 2009, pp. 95-111.

2 Doacdo por alvara do capitdo donatario a 15 de Julho de 1537 refere os dois nomes pelos quais era
conhecida a ilha, DIAS, Carlos Malheiro. Histéria da Colonizacdo Portuguesa no Brasil. Vol. I11. Porto:
Litografia Nacional, 1924, p. 265. Na carta de doacédo de terras concedida em 1552 por Duarte de Lemos
a Companhia de Jesus para estabelecimento na capitania chama-lhe ilha de Santo Anténio, ARSI, Bras.
11, fol. 475.

3 Basilio Daemon avanca a hip6tese dos primeiros povoadores terem visitado a ilha a 13 de Junho de 1535,
e terem usado o critério da hagiotoponimia para designar o local, prética frequente em muitos outros pontos.
DAEMON, Basilio Carvalho. Provincia do Espirito Santo - sua descoberta, historia cronoldgica, sinopse
e estatistica. / Basilio Daemon; coordenacdo, notas e transcricdo de Maria Clara Medeiros Santos Neves.
2% edicdo. Vitdria: Secretaria da Cultura; Arquivo Publico do Estado do Espirito Santo, 2010, p. 111.

4 SANTOS, Estilaque Ferreira dos (estudo introdutdrio). DAEMON, Basilio Carvalho.Op. Cit.,pp.17-52,

em particular as pp. 17-35.
sIdem, p. 35.
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contornarem depois de Caravelas, sul da Baia, pelo alto mar o obstaculo colocado pelo
arquipélago dos Abrolhos, aproximando-se novamente de terra por alturas do cabo de Séo
Tomé, ja no Rio de Janeiro. A sul da area de Porto Seguro, entre as latitudes 17°20° e
18°10’S e as longitudes 38°35° ¢ 39°20W a ocupar uma area de 3.800Km?, fica o referido
arquipélago que recebeu a denominagdo a partir do aviso «abre 0s olhos» existente em
antigas cartas nauticas devido a sua periculosidade. Trata-se de um conjunto formado por
cinco ilhas vulcanicas, recifes, canais de maré e manguezais’® que tém inicio a cerca de
160 Km a sul de Porto Seguro. Segundo o referido historiador, a conclusao acerca dos

primeiros anos de navegacao para sul de Porto Seguro é a de que:

(...) por uma questdo de seguranca, para contornar os perigosos recifes dos
Abrolhos (...) ja se tornara costumeira uma rota de navegagdo que
sistematicamente desviava-se do litoral nos Abrolhos para aterrar somente nas
proximidades de Cabo Frio, cuja feitoria o transformaria em verdadeiro
“porto”. (...) seguindo portanto o percurso tradicional em que o litoral do

Espirito Santo nédo era abordado diretamente. (SANTOS, 2010: 29)

A partir de 1519 a situacdo pouco se havia alterado e continuava a ser tida «como
regido de navegacao dificil e perigosa, ndo € de admirar o lento progresso na referéncia a
topdnimos conhecidos nela localizados’’». Do diario de Pero Lopes de Sousa na

expedicdo comandada por seu irmdo, Martim Afonso, sublinha:

(...) partimos desta baia com o vento leste, contra opinido de todos os pilotos,
a qual era que ndo podiamos dobrar os baixos de Abrolho (apud. SOUZA,
1989:99).

"sInformacao recolhida no Plano de Manejo — Parque Nacional Marinho dos Abrolhos. Versdo aprovada
em Brasilia pelo Conselho Nacional de Unidades de Conservacdo em sede do IBAMA, 1991. Disponivel
no sitio do Instituto Chico Mendes de Conservacao da Biodiversidade,
http://www.icmbio.gov.br/portal/biodiversidade/unidades-de-conservacao/biomas-
brasileiros/marinho/unidades-de-conservacao-marinho/2267-parna-marinho-dos-abrolhos  (acesso em
03.08.2011).

"(Estudo Introdutério). DAEMON, Basilio Carvalho. Provincia do Espirito Santo — suadescoberta,
histéria cronoldgica, sinopse e estatistica, p. 30.
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Passado um més continua o narrador;

Quinta-feira, 21 de abril, ao meio dia, tomei o sol em 19 graus menos
um terco: fazia-me de terra 20 léguas. O vento se nos fez leste e com ele
faziamos o caminho do sul, com todas as velas. De noite de fez o vento lés-
nordeste e com as bolinas largas faziamos o dito caminho, levando resguardo,
que cada relogio sondavamos, porque todos os pilotos se faziam ir por riba dos
baixos de Abrolho. (apud SOUZA, 1989:101)

Esta descricdo ndo deixa divida de que, ainda em 1530, trinta anos depois de
Cabral, o reconhecimento do litoral capixaba continuava prejudicado por dificuldades
associadas a ultrapassagem dos Abrolhos. (SANTOS, 2010: 31)

Tal constatacdo leva o autor a inferir que: para passar além do arquipélago dos
Abrolhos se fez necessaria uma navegacao que levasse as embarca¢des numa rota a cem
milhas da costa, ou seja, a mais de cento e sessenta quilémetros da capitania do Espirito
Santo, razdo que, a seu ver, explica a lacuna de dados quer em mapas, quer em descri¢fes
de jornadas maritimas.

Os termos de redacédo da carta de doacdo da capitania dao indicios de efetivamente
no dia 1 de Junho de 1534 ndo disporem ainda os funcionérios régios de informagdes
mais concretas, ndo obstante as armadas de patrulhamento e descoberta da costa
ordenadas por D. Jodo Il de que falaremos adiante no subtitulo sobre a politica joanina
de introducdo das capitanias no Brasil. Com efeito, no instrumento de doacgéo, a caréncia
tanto de acidentes geograficos quanto de toponimos torna-se Obvia limitando-se o
monarca a conceder cinquenta léguas a partir do término do limite sul da capitania de

Porto Seguro

(...) de terra na dita costa do Brazyll as quaes se comegaram na parte onde
acabarem as cimcoenta legoas de que tenho feito merce a Pero do Campo
Tourinho [capitania de Porto Seguro] e correram pera a banda do Sull tanto
guanto couber nas ditas cimcoenta legoas (...).

(CHORAO, 1999: 75)
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A concessdo da capitania de Sdo Tomé, localizada a sul da do Espirito Santo
permite a continuidade desta leitura. Ao contrario das anteriores, a carta de doagéo revela-
se mais precisa na identificacdo dos seus limites norte e sul, respetivamente Baixos dos
Pargos e treze léguas acima de Cabo Frio, perfazendo um total de trinta Iéguas de terra.
Na pratica, se nos fixarmos apenas nestes termos, estaremos a falar duma area situada
entre as capitanias do Rio de Janeiro e do Espirito Santo. Relativamente a este trecho da
costa, ndo nos se nos oferece davida quanto ao facto dos portugueses por ele navegarem
a vista de terra, mas acreditamos que, apesar da cabotagem, nao houvera ainda medicédo
de latitudes. Isto mesmo se infere da carta de doacdo a Pero de Godis, a qual, apos a
disposicdo das trinta 1éguas, revela o desconhecimento da distancia entre os dois pontos.
Posteriormente, a imprecisdo do reconhecimento da costa aquando da concessdao das
capitanias pelo poder régio deu lugar a uma partilha amigavel entre Vasco Fernandes
Coutinho e Pero de Goéis, cedendo o primeiro parte das suas cinquenta léguas ao vizinho
a sul quando este, em 1539, deu inicio a colonizacdo da sua capitania. As terras em

guestdo comecavam na Baixa de Pargos, atual municipio de Marataizes - ES:

(...) trinta legoas de terra na dita cista do Brasyll que comecgaram de treze
legoas halem do Cabo Frio pera a bamda do Norte homde se acaba a capitania
do dito Martim Afonso de Sousa he acabaram nos Baixos dos Pargos e porém
nam avemdo demtro no dito limite e demarcacéo as ditas trimta legoas eu lhe
nam serey obrigado a lhas satisfazer e avendo mais ficaraa com tudo o que
mais for (...). (CHORAO, 1999: 27, grifo nosso)

Semelhante raciocinio surge claro no texto do «Estudo Introdutorio» que
continuamos a seguir. De facto, considera o autor ndo ser razoavel ou aceitavel uma
derrota “a vista de terra” sem que houvesse mengao as “famosas montanhas do Espirito
Santo, Mestre Alvaro, o morro do Moreno, e 0 Moxuara’” ou a entrada da baia de Vitoria,

as quais acrescentamos as de Guarapari, mormente Pero C&o e, mais a sul, 0 monte Aga

"8«Estudo Introdutorio”, p. 34.
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que se destaca em Piuma e ainda hoje servem de referéncia aos barcospesqueiros’®, ambos
sinalizados em antigos mapas como pontos de referéncia a navegacao.

Sem o conhecimento exato das coordenadas, do regime anual dos ventos e
correntes que permitissem a travessia de Abrolhos sem incidentes, navios e equipagens
corriam o risco de socobrar no local. Em meados da centuria quinhentista o irmédo José
de Anchieta descreve a experiéncia vivida quando, em Outubro de 1553, atravessou a
area na viagem que o levava de Salvador a Sdo Vicente. O relato, conquanto em estilo
diferenciado do dos pilotos, contém importantes detalhes sobre as dificuldades
enfrentadas pelos tripulantes da embarcacdo em que seguia e constitui-se testemunho da
méa fama que levaria alguns a fugir-lhe. Afinal, com um litoral tdo extenso e com tantas
regibes muito mais faceis de chegar, para qué desperdicar tempo ou colocar em perigo
cargas, pessoas e navios? Genericamente a situacao € a seguinte: a embarcacao na qual
seguia aproximou-se demasiado de terra, entrou nos canais de Abrolhos e atingida por
um temporal quase naufragaram para, finalmente, conseguirem chegar a uma praia no
continente onde encontraram um navio naufragado e se puderam refazer antes de

prosseguir viagem.

(...) depois de [Salvador] fazermos 240 milhas por um mar tranquilo &

feicdo do vento, chegdmos a uns bancos de areia que, estendendo-se
para 0 mar na distancia de 90 milhas, e oferecendo uma como muralha em linha
réta, tornam dificil a navegacéo; ai deitando a cada passo a sonda, gastdmos
todo o dia e, fundeada a embarcagdo, pelo meio de estreitos canais
entrincheirados por montes de areia, por onde se costumava navegar; no dia
seguinte, porém, reunidos (...) 4 tarde, os marinheiros, julgando-se ja livres de
perigo, tranquilizaram-se e ndo pensaram e nao pensaram mais nele, quando
de repente (...) o leme salta fora dos eixos e encalha o navio; sobrevem a
mesmo tempo uma repentina tempestade de vento e aguaceiros que nos atira
para apertados estreitos; o navio era arrastado sulcando areias (...).

Levados para um lugar baixo (...) caimos em um pégo mais fundo onde,
deitando-se a cada passo a ancora e colocado o leme em seu lugar proprio (...).

Era um lugar fechado de todas as partes por cachopos e monticulos de areia e

SInformagdo recolhida diretamente entre pescadores e armadores do bairro Perocdo em Guarapari, Ubd,
municipio de Anchieta, e Pilma, todas localidades costeiras, a primeira situada na Mesorregido central
Espirito-Santense e as segundas na Mesorregido sul Espirito-Santense.
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somente para o lado da proa havia uma estreita saida; (...) na ameagadora
escuriddo da noite, os ventos sopram com violéncia do Sul, caem imensos
aguaceiros (...) estava tudo coberto dagua; exgotava-se 0 pordo em cima para
as chuvas quatro ou cinco vezes por hora e, para dizer a verdade, nunca se
esvasiava; ninguém podia conservar-se de pé firme, mas andando de gatinhas
e para dizer corriam uns pelo tombadilho, outros cortavam 0s mastros,
aqueloutros preparavam as cordas e amarras: (...) a lancha (...) foi arrebatada
pelo mar. (...) expostos a chuva, flagelados por tremenda tempestade, vendo a
morte a cada instante, passamos toda aquela noite sem dormir. (...)
concertdmos da melhor maneira as velas e, procurando a terra, desejdvamos ao
menos encalhar o navio na praia; mas levados por uma corrente mais favoravel
do que esperdvamos chegdmos a um porto bastante seguro, habitado por
Indios, (...) [viram entdo] o naufragio de outro navio que nos precedera, o qual
depois de ter saido para lugares de vau, impelido por um vento proéspero,
arrebatado todavia ndo sé pelo vento Sul, mas também pela violencia do mar,

encalhara na praia e se despedacara;
(ANCHIETA, José de. Cartas: informac6es, fragmentos historicos e
sermdes. Belo Horizonte: Itatiaia: Sdo Paulo: Editora da USP, 1988: 118-
120)

Da expressiva narrativa se deduz em dois momentos o desconhecimento do piloto
e da tripulacdo: «julgando-se ja livres de perigo, tranquilizaram-se» e «levados por uma
corrente mais favoravel do que esperavamos». Essa falta de conhecimento acabou por o0s
expor e colocar a mercé dos elementos, tal como ocorreu a outros que por la passaram
antes e depois e explicam o tardio aparecimento de toponimos entre o Sul da Baia e 0
Norte do Rio de Janeiro, como defende Santos (2010).

Com efeito a barreira fisica de Abrolhos, localizada na parte sul da area dos ventos
alisios brasileiros conta com um sistema de ventos que correm em duas direcGes
principais: nordeste e leste durante osmeses de Outubro a Marco e sudeste entre Abril
eSetembro. Por norma a corrente do Brasil corre no sentido norte — sul e empurra 0s
barcos nessa direcdo entre os canais de marés que se estendem sensivelmente paralelos a

costa e a vista de bancos arenosos ou recifes®. Apesar destas caracteristicas Santos

80Cf, LEAO Zelinda Margarida de Andrade Nery. “Abrolhos, BA - O complexo recifal mais extenso do
Atlantico Sul”. In. SCHOBBENHAUS C, CAMPOS D. A, QUEIROZ, E. T, WINGE M, BERBERT-
BORN M. L. C. (Eds.). Sitios Geoldgicos e Paleontoldgicos do Brasil. Brasilia: DNPM/CPRM - Comisséo
Brasileira de Sitios Geologicos e Paleobiol 6gicos (SIGEP), 2002, 345-359.
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ndodescarta a hipOtese de terem havido navegagfes costeiras, cuja existéncia se
desconhece, anteriores a criacdo da donataria e a data da chegada do primeiro capitdo
donatéario em 1535. Viagens que se aproximariam do ir conhecer, até da aventura, e
constituiam o embasamento do saber e da experiéncia “s6 de experiéncias feito” naquele
mundo de novidades e descobertas®’.

Em Terra Brasilis, carta integrante do chamado “Atlas Miller”, atribuido ao
cartografo portugués Lopo Homem-Reinéis, a porcdo de terra situada entre o Cabo de
Abrolhos e o de Sdo Jodo, correspondente ao Espirito Santo, surge como um golfo, ou
seja, uma reentrancia, exageradamente deslocado para oeste, sem toponimia ou qualquer
dos acidentes geogréaficos caracteristicos e visiveis na havega¢ao por cabotagem.

No Mapa 182, o detalhe a que se faz referéncia, leva a perguntar-nos se o suposto
golfo foi assumido em face da perda de visibilidade da linha de costa por parte dos
navegantes que passavam ao largo. Situagdo que ndo desenvolveremos por se desviar do
ponto fulcral da investigacdo. Também, pela viagem e diario de navegacgdo
cronologicamente mais proximos da Carta de doagdo da capitania a Vasco Fernandes
Coutinho, o de Pero Lopes de Sousa, sabemos que ao largo desta capitania havegaram
durante quatro dias sem vista de costa, afastados que se encontravam do perigoso parcel
de Abrolhos:

Quinta feira vinte ¢ hum d’abril ao meo dia tomei o sol em dezanove
grdos menos hum terco; fazia-me de terra vinte léguas. O vento se nos fez leste,
e com elle faziamos o caminho do sul com todalas velas (...) levando
resguardo, que cada relogio sondavamos; porque todolos pilotos se faziam ir
por riba dos baxos d’Abrolho, que langam ao mar trinta 1éguas, € 0 comego
deles esta em altura de dezanove gréos (...).

81Nova arquitetura do saber se espelhava no discurso de Zurara, Jodo de Barros, Camdes, Diogo do Couto,
Garcia de Orta, Duarte Pacheco Pereira, entre outros.

82Consulta disponivel em: <a href="http://gallica.bnffr/ark:/12148/btv1b55002620g/f1.item' title='Lien
vers le document’ target="_blank'><img
src="http://gallica.bnf.fr/proxy?method=R&ark=btv1b550026209.f1&I=2&r=2848,12688,68,4" alt="[Atlas
nautique du Monde, dit atlas Miller] ; 1. [Atlas Miller : hémisphére portugais et page de titre] /><br/>[Atlas
nautique du Monde, dit atlas Miller] ; 1. [Atlas Miller : hémisphére portugais et page de titre]<br/> Source:
gallica.bnf.fr</a> (acesso em: 14 Janeiro 2013).
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Sestafeira pela menhda se nos fez vento nordeste, e com todalas velas
faziamos o caminho ao sul. Ao meo dia tomei o sol em vinte e hum gréos e trés
quartos; (...)

Sabado no quarto d’alva se fez o vento sudoeste (...).
Domingo vinte e quatro dias do més d’abril se fez o vento sueste; e nos
fizemos 4 vela com o mar grande e mui cruzado (...) e de noite no quarto da

modorra me acalmou o vento.

Segundafeira pela menhda houvemos vista de terra, (...)8.

83SOUZA, Pero Lopes de. Diario da navegacdo da armada que foi a terra do Brasil em1530 sob a
capitania-mor de Martim Afonso de Souza.Francisco Adolfo de Varnhagen (Ed.). Lisboa. Typographia da
Sociedade Propagadora dos Conhecimento Uteis, 1839, p. 23.
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Mapa 1 — Terra Brasilis, 1519 (detalhe). Atente-se a posicdo da Ilha de Santa Barbara, no arquipélago de
Abrolhos/BA, Cabo dos Baixios de Abrolhos/BA e Cabo de Sdo Jodo/RJ, entre os dois ultimos acidentes
geograficos a existéncia duma baia onde se encontra a chamada regido da grande Vitoria.

InAtlas nautique du Monde, dit atlas Miller. Fl. 5. Lopo Homem, 1519. Disponivel em Bibliotheque
nationale de France, GEDD-683(RES),
http://gallica.bnf.fr/Search?ArianeWirelndex=index&p=1&lang=PT&qg=atlas+miller. Acesso 12/11/2011.
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Mapa 2 — Distribuicéo das capitanias: Historia da colonizagéo portuguesado Brasil. Vol. I11. Porto:

Litografia Nacional, 1924, p. 222-223 (extratexto)
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Mapa 3 — Localizacéo dos Baixios de Pargos e cabo S&o Tomé: LAMEGO, Alberto. «Macaé a Luz de Documentos Inéditos». In Anuério Geografico do Estado

do Rio de Janeiro. Vol. Rio de Janeiro: IBGE, 1958, pp. 4-5 (extratexto)
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O SISTEMA DAS CAPITANIAS

A capitania ou donataria € um sistema de administracdo que remonta ao periodo
da Reconquista e formacdo do reino de Portugal, nascido pelas circunstancias da
conquista e da colonizagdo em regides de fronteira.Teve seguimento visto que o poder
régioa continuou a utilizar em espacos geograficos ultramarinos nos séculos XV e XVI,
como forma de reclamar a posse da terra. Para aliviar a coroa do Onus e da
responsabilidade pelas terras que, paulatinamente, se iam incorporando ao reino,
entregaram-se a iniciativa privada sob a forma de “largos dominios, privilégios e
proventos®4, José Mattoso®, em Portugal, e Luiz A. Bandeira®®, no Brasil, chamaram a
atencdo para a complexidade dos fendmenos feudais que ndo se reproduzem de igual
modo em diferentes espacgos e épocas, visivel ao nivel dos termos de doacdo da carta régia

que estabelece a capitania.

Um dos aspetos singularesdestas doacdes é o termo de redacdo do foral, feita de
uma forma distinta da medieval.Para posicionarmos esta questdo, necessario se torna
orecurso a historia do Direito. D. Jodo Il e D. Manuel iniciaram e completaram,
respetivamente, a reforma das cartas de foral do reino. Pelas novas normas,
implementadas por via da carta régia de 22 de Novembro de 1497,0 grupo de funcionarios
régios adstrito ao servi¢o tinha por incumbéncia inspecionar e reescrever os forais
concedidospara queos habitantes que Ihes estavam vinculados ndo mais fossem um corpo
de servico dos seus senhores, nem fossem estes Ultimos subtraidos a autoridade do
monarca. Mas houve varias outras alteracOes, todas de efeito cumulativo,tendentes a
reducdo do poder da nobreza, diminuindo assim o seu controlo sobre as populactes

84PEREIRA, Maria Emilia Cordeiro. “Donatarias ultramarinas”. Dicionario de Histéria de Portugal
[Direcéo de Joel Serrdo]. Vol. Il. Mirandela: Iniciativas Editoriais, 1975, p. 335.

8 José Mattoso, “O Feudalismo Portugués”, Fragmentos de uma Composi¢do Medieval. Col. Imprensa
Universitéaria.N° 59. Lisboa: Editorial Estampa, 1987, pp. 115-130.

8BANDEIRA, Luiz Alberto Moniz. “Aspetos feudais da colonizagéo do Brasil (Introdugéo a 2* edi¢do). O

feudo:a Casa da Torre de Garcia d’Avila — da conquista dos sertdes a independéncia do Brasil. 22 edigio
revista e ampliada. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira Editora, 2007.
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dependentes. Esta troca é visivel, por exemplo,na formula inicial utilizada como prefécio
de cada nova carta de foral. Nela lia-se a partir de entdo: “Dom Manuel (...) Para que
todos os que possam ver esta nossa carta de foral (...) dada a”, enfatizando, deste modo,
a concessao por vontade e iniciativa real®’. Na comparagdo com asanteriores concessoes,
as capitanias brasileiras podem ser encaradas como pertencendo ao mesmo género, porém
de espécie diversa, isto €, alguns aspetos textuais foram enfatizados, modificados ou até
eliminados. Estas alteracGes decorreram das especificidades do novo territorio e da
conjuntura historica, mormenteas disposi¢des relativas a sucessdo, rendas do donatario e
monopdlios, ampliadas tendo-se em conta a atracdo depossiveis interessados®.Por
conseguinte, quando a capitania donataria foi introduzida no Brasil era j& um principio
do Direito portugués serem os forais concedidos apenas por autoridade real em terras
portuguesas do ultramar, cuja posse lhes havia sido outorgada por conquista ou
descoberta e doacao papal®®. Assim sendo, o rei garantiaa suprema jurisdicao sobre todo
o territorio, muito embora o foral ndo regulamentasse as relagcdes do donatario com o
monarca, mas antes as obriga¢Ges mutuas do capitdo donatario com os habitantes da sua
capitania e vice-versa, assim como as obrigacGes destes para com o rei, cujos poderes
relativamente as doagfes eram muito superiores apo6s a reforma do que no caso das
outorgas durante o periodo medieval®®. No caso brasileiro a introdugdo da figura das
capitanias corresponde também a colonizacdo e desenvolvimento de territdrios, e neste
aspeto, a tradicdo da colonizagdo por fronteiras tinha igualmente uma tradi¢do histérica
Peninsular resultante dos séculos de Reconquista, porquanto desde o século X, o0s

87Em especial a leitura feita pelo desembargador e deputado da junta dos forais contida na parte terceira
dedicada a reforma dos forais de D. Manuel: MENEZES,Alberto Carlos de.Plano de Reforma de Foraes e
Direitos Bannaes, Lisboa, 1825, pp. 25-64.

88Na evolugdo dos estudos sobre o regime das capitanias e os donatarios, além dos autores e trabalhos
citados, seguimos: DIAS, Carlos Malheiro. “O regimen feudal das donatarias anteriormente a instituicao
do Governo Geral”.Dias, Carlos Malheiro (Dir.). Histéria da Colonizacdo Portuguesa no Brasil. V. 3,
Porto: Litografia Nacional,1924, pp. 219-271. DIAS, Manuel Nunes. “O sistema das capitanias no Brasil”.
Coimbra: Separata do “Boletim da Biblioteca da Universidade de Coimbra”. Vol. XXXIV. 3% parte,
1980.MEREA, Paulo, "A Solugdo Tradicional da Colonizacgéo do Brasil”, DIAS, C. Malheiro et al. (ed.),
Histdria da Colonizacéo Portuguesa do Brasil, vol. 11 (1521-1580). Porto: Litografia Nacional, 1924, pp.
165-188.PRADO Jr, Caio. Evolucdo Politica do Brasil, Sdo Paulo, Editora Brasiliense, 22, edicdo,
1947.SALDANHA, Anténio de Vasconcelos.As capitanias do Brasil. 22 ed. Lisboa: CNCDP,
2001.VARNHAGEN, Francisco Adolfo de. Histéria Geral do Brasil. 5 ed. 5 vols. Sdo Paulo:
Melhoramentos, 1956, em especial no vol. I, p. 136 e segs. Os documentos de doacdo originaisestdo
publicados em Doac@es e Forais das Capitanias do Brasil (1534-1536), Apresentacao, transcrigdo e notas
de Maria José Chordo. Lisboa: Arquivo Nacional da Torre do Tombo, 1999.

89 No regresso de Pedro Alvares Cabral da india, Jodo de Barros explana os conceitos para justificar a
adocdo dos titulos incorporados a D. Jodo Il e D. Manuel e afirma:“tomou posse de tudo o que tinhdo
descoberto, & pelos summos Pontifices lhe era concedido & dado.” (...)“& podera-se esta terra conceder
ao primeiro ocupante, quanto maes a gelle que tinha a doagdo dos summos Pontifices que sdo senhores
vhiuersaes pera distribuir pelos fieis da catholica Igreja, as terras que estdo em poder daqueles que nédo sdo

subditos ao jugo della”. Décadal, Livro VI, Cap. I, fls. 110v e 111.

9Opara o caso portugués veja-se a obra essencial da professora Virginia Rau, Sesmarias Medievais
Portuguesas, Lisboa, Editorial Presenga, 1982.
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senhores concediam ‘“cartas de povoacdo” onde apareciam especificadas as condi¢des
pelas quais os recém-chegados podiam viver na terra que Ihes era cedida. Assim, os forais
foram um prolongamento desta figura juridica, ou seja, eram cartas de doagdo concedidas
coletivamente a um grupo de colonos e, quando se estabelecia uma vila ou aldeia e lhe
era concedido um foral, era igualmente concedido um territério (termo/fronteira), grande
parte do qual passava a ser propriedade da comunidade, enquanto o restante era cedido a
colonos individuais como forma de os incentivar a se enraizarem na povoacao e territorio
abrangido por esta®.. Ao individuo responsavel pela divisdo desses lotes entre os recém-
chegados chamava-se sesmeiro, nome que advém das parcelas de terra (sesmos) que eram
entdo distribuidos. Sendo que o sistema das sesmarias foi utilizado, em Portugal, durante
e depois da Reconquista, para (re)povoar as terras, que por diversas razdes, haviam sido
abandonadas,0 mesmo se reproduziu nas ilhas do Atlantico e, posteriormente, no Brasil
onde o sesmeiro era obrigadoa pagar o dizimo a Ordem de Cristo.

No caso das sesmarias portuguesas as terras deveriam de estar vagas ou nao terem
sido reclamadas; geralmente localizavam-se no territorio de uma vila ou aldeia especifica,
acordando-se que o beneficiario trabalharia e desenvolveria a terra e deteria o direito de
vender ou de transmitir livremente a doacdo por heranga legitima®. Assim, os poderes
conferidos a Duarte Coelho e aos restantes capitdes que empreenderam a colonizacao do
Brasil, estavam de acordo com a tradicdo das cartas medievais de repovoacdo e
colonizagéo, tal como na tradi¢éo dos forais, sobretudo nos relacionados com a concesséo
de sesmarias. A partir do senhorio medieval portugués, a capitaniadonataria podera ser
encarada como tendo as suas bases em distintas institui¢cdes, incorporadas de forma a
produzir um resultado Unico. Pelo que, deste ponto de vista, a questdo de ser “feudal” ou
“capitalista” ganha ao ser encarada numa perspetiva diacronica. A corrente marxista
podera entender dizer que a capitania tinha um caracter “feudal”, pois tinha as suas bases
nas estruturas do senhorio portugués do fim da ldade Média, mas a muitas das terras
colonizadas eram entregues a plantadores de cana-de-aglicar, com recurso ao
financiamento de capital flamengo ou genovés. Quando a plantacdo da cana se passou a
basear na méo-de-obra escrava, pode dizer-se que a situacao se aproximava do modelode
base socio-produtivo do Império Romano, remetendo para um periodo anterior ao feudal.

Esta questdo permite equacionar em que medida uma rotulagem baseada numa
Unica escola e filosofia do pensamento contribui para a compreensdo do problema? No
atual estado dos conhecimentos, sera recomendavel seguir por uma exegese diacrénica
da questdo uma vez que, ao serem definidas as continuidades institucionais fundamentais
entre a Ibéria de finais do periodo medieval e as da América de principios do século XVI,

91Sublinha-se o caso de carta de povoacdo ser distinta de foral.Na primeira trata-se dumacarta de privilégio
associada ao povoamento e defesa do territdrio com mencao a natureza pactuada ou outorgada entre dador
e recetor. O segundo assume a forma de carta de privilégio com nascimento de municipio.

92 RAU, Virginia. Sesmarias Medievais Portuguesas, Lisboa, Editorial Presenga, 1982, p. 155.
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sera exequivel avaliar a aposicdo e inovacdo dos sistemas - isto no sentido de uma
compreensdo mais ampla do problema da continuidade e da alteragdo na migracdo de
culturas.Por outras palavras, conhecidos os processos histéricos implementados nas
diferentes areas sob administracdo portuguesa, importa compreender dentro da unidade
do império, a funcdo de cada uma das partes.
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D. Jodo 11l e a introducéo das capitanias hereditarias no Brasil

Ao finalizar a segunda década do Quinhentos 0 mundo no qual os portugueses se
movimentavam estava a mudar. Na Europa e as suas portas havia dois novos impérios: a
leste, o Império Otomano e, com maior proximidade geografica, o Império de Carlos V%,
Ambos a provocar novos rearranjos nas interacdes entre as nacdes no quadro dos
relacionamentos externos. Neste quadro de linhas de forca é comum apontarem-se as
razdes que levaram D. Jodo Ill e os seus conselheiros a viragem para o Brasil®4, terra
inicialmente despercebida no quadro geral do Império Portugués, firmado na supremacia
naval do Atlantico Sul e do indico, no dominio dos litorais brasileiro, africano e asiatico
e dos arquipélagos oceanicos, mas a ganhar espaco na conjuntura da década. Séo elas
essencialmente: a) a desaceleracao dos proventos do comércio com o oriente; b) a pressdo
da jihad otomana sobre as cidades ocupadas por Portugal na fachada atlantica magrebina
e Sem apoios no interior; ¢) 0s gastos com 0 apoio portugués as expedicdes de Carlos V
contra as posi¢gdes otomanas no Maghreb mediterranio, parte do estratagema tendente a

afastar a Espanha do litoral ocidental africano®; d) aumento do passivo do Estado; e)

93Desde 1519 que Carlos V sonha com uma monarquia universal.

9 Entre os estudos realizados podem ler-se COUTO, Jorge. A Construcao do Brasil. Lisboa, Cosmos, 1995.
CRUZ, Maria Leonor Garcia da. “As Controvérsias ao Tempo de D. Jodo Ill sobre a Politica Portuguesa
no Norte de Africa”, in Mare Liberum. N° 13 e 14. Lisboa: CNCDP, 1997, pp. 123-199 e pp. 117-
198. COSTA, Jodo Paulo Oliveira e, “O Império Portugués em Meados do Século XVI”. In Anais de
Histéria de Além-Mar. Vol. Ill. Lisboa: Centro de Histéria de Além- Mar, 2002, pp. 87-121. Idem. “A
Politica Expansionista de D. Jodo Il (1521-1557). Uma Visdo Global™. In D. Jodo Il e 0 Mar. Ciclo de
Conferéncias. Lishoa: Academia de Marinha, 2003, pp. 7-37. CARNEIRO, Roberto e Artur Teodoro de
Matos (Eds.). “D. Jodo IIl ¢ o Império”. Actas do Congresso Internacional Comemorativo do Seu
Nascimento. Lisboa: Centro de Histéria de Além-Mar e Centro de Estudos dos Povos e Culturas de
Expressdo Portuguesa, 2004.

9 A ideia de desviar a atencdo da Espanha do Atlantico estd em GODINHO, Vitorino Magalhdes. “A
viragem mundial de 1517-1534 ¢ o Império Portugués™. In Ensaios sobre a histéria de Portugal Il. 22
Edicdo corrigida e aumentada. Lisboa: Livraria Sa da Costa Editora, 1978, pp. 205-221. Contudo, em
Espanha havia consciéncia do perigo berbere, dai que ap6s a conquista de Granada aparece um grupo
favoravel & conquista do Norte de Africa, grupo onde se posiciona o cardeal toledano D. Ximenes de
Cisneros. Em DAVIS, Robert C. Christian Slaves, Muslim Masters: White Slavery in the Mediterranean,
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diminuicdo das remessas de prata, essencial ao comércio asiatico; f) quebra no afluxo do
ouro da Mina; g) incremento docorso francés em ambos os lados do Atlantico, regides
estratégicas para a politica joanina que ndo estava disposta a deixar impune o que
considerava ingeréncias estrangeiras em areas vitais ao sustentaculo do império, como
eram a rota do Cabo e a rota do Brasil ainda insipiente, mas que servia de apoio a
navegacao no hemisfério sul. Este ultimo ponto parece ter desempenhado um papel de
ndo somenos importancia para a mudanga da posicdo de D. Jodo Il relativamente a
orientacdo a dar a terra brasileira. Qual a incidéncia e os valores dos prejuizos da pilhagem
francesa sobre a marinha e 0 comércio portugueses no periodo em questdao? Estas as
respostas a que Magalhdes Godinho procurou responder e para as quais chegou a um

calculo aproximado, por auséncia de dados completos.

E o que significa o desfalque de quase meio milhar de navios em uns trinta
anos, em relagdo com a poténcia numérica da marinha portuguesa?

(...) No total umas 800 velas, nimero minimo; ndo devemos errar por excesso
admitindo um milhar, porquanto h4 que incluir ainda a Madeira, os Agores, as
ilhas de Cabo Verde. Esta estimativa exclui as frotas portuguesas do indico.
Numa trintena de anos — num terco de século, se preferirem - a marinha
portuguesa perdeu, e logo teve de substituir, metade dos seus efectivos.
Terrivel golpe!»®¢, (GODINHO, pp. 191-192)

Isto sem contabilizar os naufragios e incéndios que em calculos aproximados entre 1497
e 1527 rondariam os 10,5% e entre 1521 a 1557 atingiriam os 11,3%°, considerando-se

aqui apenas as rotas do Cabo, india — estreito de Ormuz e Lisboa - Antuérpia®. Para o

the Barbary Coast and Italy, 1500-1800. New York: Palgrave MacMillan, 2003, desvela-se uma dindmica
econdmica que regula, entre os séculos XVI1 e XVIII, o comércio de escravos no Mediterraneo, assente na
pirataria proveniente do Norte de Africa e cujos principais prejudicados eram as populacdes espanhola,
portuguesa, italiana e do sul da Franca, capturadas nas incursdes e posteriormente vendidas nos mercados
do Magrebe.

9GODINHO. “As incidéncias da pirataria e da concorréncia na economia maritima portuguesa no século
XVTI”. Ibidem, pp. 191-192.
91dem. Ibidem. p. 193.

98|dem. Ibidem. p. 194 e explicagdo na nota 19. Apresenta um quadro baseado nos Anais de D. Jodo I1, de
Frei Luis de Sousa.
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computo do corso francés sobre navios portugueses ha indicacdo de em vinte anos
haverem sido apresados mais de trezentas embarcacdes num valor superior a quatro
milhdes em ouro®. No quadro das relacdes exteriores, ndo convinha a Portugal o
rompimento das negocia¢bes ou o confronto direto com a Franga, por razdes que nos
absteremos de aprofundar por serem externas a este trabalho. Porém, se a nivel
institucional havia que manter boas relagées com Francisco I, amesma polidez e brandura
ndo aconteciam no mar ou em terra cada vez que 0s portugueses aprisionavam navios
franceses. E ainda Duarte da Paz quem detalha os prejuizos e os incomodos gerados pelas

cartas de marca francesas contra navios portugueses:

(...) et per questo ogni voltache il X™ Re [Francisco 1] concede una carta de
marca ad alcun suo vassallo contra Portughesi, il Re [Jodo IllI] mandi

Ambassatori a S. Chr.™ M®© acomponer ogni cosa, da questa resolutione

99CALMON, Pedro. Histéria do Brasil. Vol. I. Rio de Janeiro: Livraria José Olympio Editora, 1959, p. 160,
apud MATOS, Luis de. Les portugais en France au XVle siécle. Coimbra, 1952, p. 210 citando carta de
Duarte da Paz. Duarte da Paz é uma importante figura da comunidade sefardita portuguesa, agraciado por
D. Jo#o Ill como cavaleiro da Ordem de Cristo por seus feitos militares em Africa. Filho de Jodo da Paz,
fisico de D. Manuel, o que Ihe facilitou a entrada nos circulos da Corte. Cerca de 1531 Duarte da Paz viajou
para Roma. Desconhecem-se, no entanto, detalhes dos motivos que o fizeram chegar a cidade, talvez
incumbido por D. Jodo Il ou por vontade pessoal. Ai agiu como agente do rei até haver suspeitas de
favorecimento a comunidade judaica portuguesa incompatibilizando-se com D. Jodo Il que intentou
retirar-lhe o titulo de cavaleiro de Cristo; despeitado, oferece a Franga dados que sabe poderem prejudicar
a diplomacia portuguesa. Mais informac@es podem ser recolhidas no artigo de NOVOA, James W. Nelson.
“The departure of Duarte de Paz from Rome in the lights of documents from Vatican Secret Archive”. In
Cadernos de Estudos Sefarditas. N° 7. Lisboa: Catedra de Estudos Sefarditas Alberto Benveniste Ed.,2007,
pp. 273-300. A carta escrita em Roma com data de 15 Junho de 1536 esta dirigida ao bispo de Paris — Jean
du Bellay ordenado arcebispo no ano anterior e homem de confianca de Francisco | ao qual serviu em casos
delicados. Pelo teor do contedo, pode inserir-se no contexto das longas negociagdes de Portugal com a
Franca devidas ao corso francés em aguas territorialmente reivindicadas pelos portugueses, numa época em
que ao monarca francés convém um conjunto de informacdes sobre a situacdo de D. Jodo Ill, ao lado de
Carlos V, em guerra com a Franga. No tocante aos prejuizos infligidos pelos franceses informa: 1l Re di
Portugallo no ha ne bene ne ricchezza ne il populo suoi che quella che le viene per mare, et se no fusse il
mare sarebbe forza que detto Regno si despopulasse et come il Re volesse defendere per mare sue richezzi
saria minato, perche no puo fare uma armata d’altro che di suo proprio danaro et familiari servitori,
perche nel Regno no é chi armi ne habbia il modo, et se una armata sua fusse sconfitta, no potrebbe fare
altra, et se volesse farla sarebbe forza perder la India et navigatione del mare, la quale fa con armate sua.
E perche il Chr.™Re senza spender quattrino ne anche incommodare suo Regno, ogni volta che lassa
armare a Brettoni et altri suoi sudditi mette il Re in disperatione, et [’armata di Francia se piglia una nave
di Portogallo piglia richezza, et se pigliassino li Portoghesi dieci di quele di Francia no pigliano niente, et
per questo modo li tempi passati della guerra si ha arricchito la Brettagna che si trovo per verita haver
pigliato di Portogallo da XX anni in qua piu di quattro milioni d’oro, et piu di 300 naui, et essendo il Re
richiesto da suoi populi massime da quelli che erano stati offesi(...), p. 209 ao invés de p. 210 como, por
engano, Calmon assinalou. Traducdo adaptada a ortografia atual no Apéndice A.
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apparisce chiaramente il Chr.™° Re poter castigare quel Re senza danno suo ut
supral®. (MATOS, p. 210)

Com a intromisséao francesa no Brasil os cinquenta mil ducados arrecadados pela
coroa portuguesa no negécio do pau-brasil baixaram para um. Ainda que esta proporcao
esteja inflacionada para mais satisfazer aos franceses, € significativa o bastante para

justificar o quanto a politica relativamente ao Brasil precisava ser revista.

Ogni volta che li Francesi vogliono navigare in le parti della contrattatione
del Re [D. Jodo IlI]lo ruinano, come facerono da poi che andoronoin lo Brasil,

che solendo haver il Re ogni anno 50 mile duc. del verzino, adesso no n’ha

unoL, (MATOS, p. 210)

Mensurar as despesas com as armadas de defesa das costas da malagueta,
designacdo dada a regido entre a Serra Leoa e 0 golfo da Guiné, e brasileira nos vinte anos
entre 1524 e 1544 foi tarefa a que se disp6s Godinho que chegou a cifra de oitenta mil
cruzados para cada uma delas'2, Francisco I, envolvido nas guerras de Italia, desenvolveu
no seu reinado uma politica que o incompatibilizou com as monarquias ibéricas,
mormente através da concessao de cartas de marca com alguma liberalidade sobre as
quais arrecadava a soma de dez por cento sobre o valor dos despojos. Lucrativo negécio

para quem ndo tinha de investir na manutencédo de navios, homens e equipamentos.

100<E por isto cada vez que o Cristianissimo Rei [Francisco 1] concede uma carta da marca a algum seu
vassalo contra Portugueses, o Rei [Jodo I11] envia Embaixadores a Sua Cristianissima Majestade a ajustar
cada coisa, por esta razdo se vé claramente o Cristianissimo Rei poder castigar aquele Rei sem prejuizo seu
ut supra”. A locucéo latina “ut supra” tem o sentido de conforme acima dito ou demonstrado.

101 «“Cada vez que os Franceses querem navegar nas partes da contratagdo do Rei [D. Jodo IlI] arruinam-no,
como o fizeram depois que foram ao Brasil, que sucedendo ter o Rei 50 mil ducados de pau-brasil, agora
nao tem um”.

102GODINHO. “As incidéncias da pirataria e da concorréncia na economia maritima portuguesa no século

XVTI”, Ibidem, p. 202.
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Sabiam de antemdo Cristdvao Jacques, Diogo de Gouveia e Jodo Melo da Camara
estar a soberania portuguesa sobre o Brasil ameagada enguanto esta dependesse mais da
letra do Tratado, das bulas papais ou do patrulhamento naval do que da posse efetiva da
terra. Dai a sugestdo e o conselho de se fazer necessaria a presenca humana ao longo do
litoral. Os contactos intermitentes depois da esquadra de 1500 haviam contribuido para o
conhecimento da extensdo litoral e para o convivio incipiente baseado no escambio com
poucas tribos autéctones; porém, a presenca difusa numas poucas feitorias facilitava a
intervencdo estrangeira. D. Jodo Il resistira a ida macica de gentes, embora o rei se tivesse
decido pela solugdo de colocar colonos depois da expedicdo de Martim Afonso de
Sousal® e do apresamento da nau Pelégrine ajoujada de pau-brasil e outros itens

brasileiros.

Para passo intermediario entre as feitorias e 0 governo-geral D. Jodo Il optou,
portanto, pela solucdo das capitanias!®. Assim, quando em 1534 o rei D. Jodo |11 assinou
as primeiras cartas de doacdo para a introducdo das capitanias na sua terra do Brasil

admitimos que o tenha feito depois de maturado exame.

103A expedicdo marca o arranque da colonizacdo. Composta por 400 homens distribuidos por cinco navios
— a capitania, socobrada no cabo de Santa Maria, a nau Sdo Miguel, o galedo Séo Vicente, a caravela Rosa
e a Princesa - era ja uma forc¢a consideravel com a triplice missdo de enfrentar e desalojar quando e onde
necessario o inimigo, abrir feitorias, delimitar e fiscalizar os limites meridionais da col6nia, pela colocacio
de padrdes no Prata, e dar inicio a fixagdo de gentes em vilas a criar.

1040 assunto encontra-se explanado em diversas obras, por exemplo, veja-se CALMON, Pedro. Op. Cit.
pp. 134-141. CARVALHO, Filipe Nunes. “Do descobrimento a Unido Ibérica”. In Nova Histéria da
Expansao Portuguesa o império luso-brasileiro (1500-1620). Dir. Joel Serréo e A. H. de Oliveira Marques.
Coord. do Vol. VI: Harold Johnson e Maria Beatriz Nizza da Silva. Lisboa: Editorial Estampa, 1992, pp.
21-198. NEVES, Cylaine Maria das. A vila de Sdo Paulo de Piratininga: fundacéo e representacédo. S&o
Paulo: Fapesp; Annablume, 2007.SERRAQ, Joaquim Verissimo. Historia de Portugal: o século de ouro
1495-1580. Vol. IIl. Cacém; Pdovoa do Varzim: editorial Verbo, 1978, em especial os titulos “Visdao
diplomatica do reinado”, “Relacdes com a Franca: pirataria e guerra de corso”, “O Brasil de 1500 a 1530”
e “O Brasil: instauragao das capitanias™.
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A capitania do Espirito Santo e Vasco Fernandes Coutinho

Vimos como Vasco Fernandes Coutinho recebeu de juro e herdade!®, ou seja, a
titulo perpétuo a administracdo do seu quinhdo de terra sem referéncia geogréafica precisa
e de igual modo uma capitania sem nome, de acordo com o instrumento de doacdo. Até
ao momento a documentacdo encontrada ndo contradiz a visdo de se tratar dum mero
segmento no caminho entre o0s ndcleos da atual Baia (Baia, Ilhéus e Porto Seguro) e os
do atual sul do estado do Espirito Santo, desde Itapemirim até ao norte do Rio de Janeiro,
na regido de Macaé e dai prosseguindo para a regido mais conhecida e movimentada de
Cabo Frio e baia da Guanabara, seus vizinhos a Norte e a Sul, respetivamentel® as quais,
por terem serem avaliadas como melhores partes, foram concedidas a Martim Afonso de

Sousal?®” de quem se lembrou Camdesdo incluir entre os herois lusitanos «Das méos do

105 O direito de poder transmitir a doacdo aos herdeiros, observando-se o principio da primogenitura, ndo
invalidava a posse e a jurisdicdao suprema régias. Para os aspetos gerais da natureza juridica das capitanias
leia-se MEREA, Paulo "A Solucéo Tradicional da Colonizagdo do Brasil". In DIAS, C. Malheiro et al.
(ed.), Histdria da Colonizacdo Portuguesa do Brasil, vol. Il (1521-1580). Porto: Litografia Nacional,
1924, pp. 165-188. FERREIRA, Waldemar. Historia do Direito Brasileiro. As capitanias coloniais de juros
e herdade. Vol. I. Sdo Paulo: Ed. Saraiva, 1962e DIAS, Manuel N. “Natureza e estatuto da capitania do
Brasil”. Separata da Revista da Universidade de Coimbra. Vol. XXVII. 1979, pp. 171-188. A transcricdo
da carta de doagdo encontra-se na RevistaTrimestral do Instituto Historico Geographico e Etnographico
do Brasil. Tomo XXIV. 1° trimestre. Rio de Janeiro: Typographia de D. Luiz dos Santos, 1861, pp. 175-
196. OLIVEIRA, José Teixeira de. Histéria do Estado do Espirito Santo. 1% ed. Rio de Janeiro: Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica, 1951, pp. 19 - 23.CHORAO, Maria José. (apresentacéo, transcricio e
notas de) Doacdes e Forais das Capitanias do Brasil (1534-1536). Lisboa: Arquivo Nacional da Torre do
Tombo, 1999, pp.75 - 83.

106 «“éramos uma nesga de terra litoranea, quase apenas uma passagem do Rio de Janeiro para a Bahia.
Impedido de fazer entradas para as minas gerais”, In Renato Pacheco (prefacio). O Espirito Santo em
principios do século XIX. Apontamentos feitos pelo bispo do Rio de Janeiro quando de sua visita a
capitania do  Espirito Santo nos anos de 1812 a 1819. Disponivel em
<www.estacaocapixaba.com.br/temas/ historia/o-espirito-santo-em-principios-do-seculo-xix-2/>. Acesso
em 3 Novembro 2011.

107 A noticia foi recebida, nos finais de 1532, pelo préprio em Sao Vicente quando ai chegaram provenientes
de Lishoa as duas caravelas armadas capitaneadas por Jodo de Sousa. Por carta de 23 de Setembro desse
ano, informava D. Jodo Il ao amigo “determinei de mandar demarcar de Pernambuco até o Rio da Prata
cincoenta léguas de costa a cada capitaina, e antes de dar a nenhuma pessoa, mandei apartar para vos cem
léguas, e para Pero Lopes vosso irmdo cincoenta, nos melhores limites dessa costa por parecer de pilotos e
de outras pessoas, de quem se o Conde [de Castanheira] por meu mandado se informou” (VARNHAGEN
b, p. 81).
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teu Estévao vem tomar/As rédeas um, que ja sera ilustrado/No Brasil, com vencer e
castigar/O pirata francés ao mar usado;»'% Posta de lado a hip6tese da continuidade do
patrulhamento das armadas de costa como Unica medida de salvaguarda do territério, o
propdsito, a partir de entdo, era o do inicio efetivo da colonizacdo. Ndo bastavam as
intervengdes navais nem os arrestos das mercadorias e dos navios estrangeiros, a guerra
vence-se em terra onde se conquistam «posi¢oes, territorios, riqueza e, subsequentemente,
0 poder que emana destas conquistas»®. Para isso a colonizacdo estava prestes a
comecar. E entendemos por colonizacao a acao de criar e organizar nicleos permanentes
de povoadores, primeiro no litoral, depois, progressivamente, a penetracdo para o interior

até ao limite da fronteira portuguesa.

(...) consyrando eu quanto servigo de Deus e meu proveyto e bem de meus
Regnos e senhorios e dos naturais e stbditos delles he ser hd minha costa e
terra do Brazyll mais povoada do que hathe gora foy (...) e entraram na mesma
largura pelo sertam e terra fyrme ademtro tamto quamto poderem entrar e for
de minha conquista. (CHORAO, p.75)

Para este empreendimento dividiu D. Jodo I1l o litoral brasileiro em quinze lotes
ou capitanias entregues, respetivamente, a doze donatarios. Este processo, feito por
determinacdo régia (na concep¢do de patrimoénio régio s6 o rei pode conceder a
exploracdo de forma onerada ou graciosa), obviamente, pressupde a constituicdo dum
governo que acabara por influenciar o modo como os povoadores serdo governados. Esse

0 papel da Carta de Foral, passada pel

108Qs |_usfadas. X: 63.

109 SALGADO, Augusto A. Alves. “O poder naval portugués no Atlantico — séculos XVI a XVIII”.
Comunicacgdo apresentada ao Congresso Internacional O espaco atlantico de Antigo Regime: poderes e
sociedades. Org. Centro de Historia de Além Mar, FCSH-UNL e Departamento de Ciéncias Humanas-
Instituto de Investigacdo Cientifica Tropical. Lisboa, 2005. http://ebookbrowse.com/augusto-alves-
salgado-pdf-d179689920 (acesso em 26 Novembro 2011).
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0 rei ap6s a mercé da terra, instrumento legal regulador dos direitos e obrigacGes devidos
ao capitdo e ao soberano, em 7 de Outubro de 1534. O documento juridico cujas férmulas,
natureza, assim como as regulamentagdes delas decorrentes, estdo em conformidade com
as ordenacdes do reino «forma e maneira que se conthém em minhas ordenacdes»!19 e
que de forma simplificada apresentamos subdivididas pelas trés pessoas simples e

coletivas abrangidas pela Carta de Foral, isto é, o capitdo-mor, 0os moradores e o rei.

110 CHORAO, Maria José. Op. Cit., p. 85. Igualmente transcrito em OLIVEIRA, José Teixeira. Historia do
Espirito Santo. 1% ed. Op. Cit., 1951, pp. 35 — 37.
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Tabela 1: Termos de doacéo da carta de foral

FORAL DA CAPITANIA DO ESPIRITO SANTO

LOCAL E DATA: Evora, 07/10/1534

TIPO DOACAO: Juro e herdade

repartir a terra em sesmarias

Do CAPITAO DONATARIO

Dos MORADORES

capitdo e filho herdeiro néo
podem haver sesmaria

restituir no espaco de 1 ano a
sesmaria caso se torne herdador
da capitania, sob pena de a
perder para a Coroa e pagar de
coima o dobro do seu valor

a fiscalizacdo da disposicdo
anterior é da responsabilidade do
feitor ou almoxarife régios; do
incumprimento decorre a perda
do cargo e o pagamento do valor
da sesmaria

uso proprio local, exceto como
lenha

recebe 1/10 do quinto real sobre recebe 1/5 sobre pedras
0s bhens preciosos que nela preciosas, aljofar, pérolas, coral,
houver, assim que estiver ouro, prata, cobre, estanho,
arrecadada a parte do rei chumbo e outros metais

poder usufruir do pau brasil para || poder usufruir do paubrasil para || monopélio da extragdo e

uso proprio local, exceto como
lenha

comercializagdo do pau-brasil,
especiarias e drogas

recebe meio dizimo sobre peixe
pescado sem ser «a cana»

recebe dizimo sobre
pescado sem ser «a cana»

peixe

comercializar para qualquer
porto do reino e senhorios
portugueses outras mercadorias
da  terra  distintas das
mencionadas as quais se juntam
0s escravos das quais pagardo
sisa

comercializar para qualquer
porto do reino e senhorios
portugueses outras mercadorias
da  terra  distintas das
mencionadas as quais se juntam
0s escravos das quais pagardo
sisa

recebe sisa sobre os produtos da
terras  comercializados em
qualquer local de seu senhorio

poder comercializar no
estrangeiro produtos locais

poder comercializar no
estrangeiro produtos locais

pagamentos sobre navios e
mercadorias feitos em outras

alfandegas portuguesas
dispensados de pagar na
alfandega  local,  mediante

apresentacdo de comprovativos

pagamentos sobre navios e
mercadorias feitos em outras

alfandegas portuguesas
dispensados de pagar na
alfandega  local,  mediante

apresentacdo de comprovativos

recebe redizima sobre a dizima
régia das mercadorias da terra
destinadas a exportacao

recebe dizima das mercadorias
da terra destinadas a exportacdo

isencdo de pagamento pela saida
de mercadorias locais com
destino a portos portugueses;

obrigatoriedade de apresentar no
espaco de 1 ano em Vitoria
certidao dos registos
alfandegarios, sob pena de
coima no valor de 1/10 das
mercadorias transacionadas

isencdo de pagamento pela saida
de mercadorias locais com
destino a portos portugueses;

obrigatoriedade de apresentar no
espaco de 1 ano em Vitoria
certidao dos registos
alfandegérios, sob pena de
coima no valor de 1/10 das
mercadorias transacionadas

verificacdo das certidfes de
alfandega por descarga de
mercadorias da terra em portos
nacionais, com descriminacdo
dos produtos
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Tabela 2: Termos de doacéo da carta de foral (continuacéo)

FORAL DA CAPITANIA DO ESPIRITO SANTO (cont.)

Do CAPITAO DONATARIO

Dos MORADORES

recebe 10% do dizimo real

recebe na alfandega local, como

fianga, o dizimo sob as mercadorias
exportadas

recebe o dizimo sobre as

mercadorias importadas

comercializa livremente alimentos,
armas, municdes, pélvora, salitre,
enxofre, chumbo e demais produtos
bélicos entre os cristdos e stbditos
portugueses

comercializam livremente
alimentos, armas, municdes,
pélvora, salitre, enxofre, chumbo e
demais produtos bélicos entre os
cristdos e sibditos portugueses

vedado o comércio e trato com 0s
indios

vedado o comércio e trato com 0s
indios

arrecada 1/3 dos produtos e distribui
1/3 para o denunciante e 1/3 para o
hospital ou igreja na falta deste

fiscaliza e autoriza movimento das
cargas saidas na auséncia de feitor
ou outro funcionario  régio
comsemelhantes func¢des

fiscaliza e autoriza movimento das
cargas saidas atravésde funcionario
competente; 0  incumprimento
épenalizado com recebimento em
dobro dos respetivos valores

liberdade de trato e comércio com
outras capitanias

liberdade de trato e comércio com
outras capitanias

proibicdo de trato, por si ou por
outrem, com os indios ainda que
estes sejam cristianizados

entrega 1/3 dos bens transacionados
com indios ao denunciante;
restantes  2/3  destinados &
fortificacdo da cidade ou vila

alcaides mores recolhem tributagédo
de acordo com as ordenagdes régias

cobra a travessia dos rios por barca
quando as instale

Cémara Municipal fixa a taxa a
pagar pelatravessia de rios por barca

confirma valor do tributo por
travessia de rios por barca

recebe 500 reais anuais de cada
tabelido a trabalhar na capitania

obrigatoriedade de prestar servico
militar em caso de guerra
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A controversa figura de Vasco Fernandes Coutinho

Dizemos controversa no sentido de que precisa ser debatida e estudada igualmente
do ponto de vista da visdo social e das redes de poder dentro do espaco brasileiro e deste
com a metropole e a costa ocidental africana, nomeadamente Angola, como nos
deparamos com dois informes deixados para o interno da Companhia de Jesus,
concebidos a pensar no eventual processo de canonizacdo de José de Anchietalll
assinalando a existéncia dum comércio triangular entre o Espirito Santo, o reino, Angola
e Ilhéus, e ndo apenas pela vertente militar e econémica, esta mesmo ainda carente de
recolha e analise mais sistematizada a que se precisam juntar os dados e conhecimentos
obtidos por investigadores portugueses e brasileiros, dos (es)pagcos por onde este
personagem transitou no que consideramos a segunda fase da sua vida, coincidentemente

a fase de capitio donatério do Espirito Santo!2, A vista destas lacunas o que se conhece

lnformacéo recolhida pelos dois primeiros biografos do Pe. José de Anchieta, os padres Quiricio Caxa e
Pero Rodrigues e apresentadas no Primeiras Biografias de José de Anchieta. Col. Obras Completas. 13°
Vol. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 1988, pp. 32 e 131.

112Pgra o periodo anterior a ida para o Brasil seguimos os estudos de COSTA, Jodo Paulo Oliveira e Vasco
Fernandes Coutinho, Construtor do Estado da india e do Brasil». In A.A.V.V., D. Jodo Il e a Formagéo do
Brasil, Lishoa, CEPCEP- Universidade Cat6lica Portuguesa, 2004, pp. 167 — 194.CARVALHO, Andreia
Martins de. Nuno da Cunha e os capitées da Iindia 1529 — 1538. Dissertacio de Mestrado em Histéria dos
Descobrimentos e da Expansdo Portuguesa. Universidade Nova de Lisboa. Faculdade de Ciéncias Sociais
e Humanas. Texto policopiado. Lisboa, 2006 e PELUCIA, Alexandra Maria Pinheiro. Martim Afonso de
Sousa e a sua linhagem... No respeitante ao periodo de donatéario, em particular a discussao em torno da
sua condicdo nos Ultimos anos de vida e morte preferimos a chamada de atencdo de RIBEIRO, Luiz
Claudio. “O comércio e a navegacao na capitania portuguesa do Espirito Santo-Brasil (séc. XVI-
XVIII)”. Comunicacdo apresentada no XXX Encontro da Associa¢do Portuguesa de Historia
Econdmica e SocialCrises Econdmicas, Crises Sociais. Lisboa, 2010. SANTOS, Estilaque
Ferreira dos. “A morte de Vasco Fernandes Coutinho: uma controvérsia historiografica». In RIHGES. V.
63. Vitéria: IHGES, 2009, pp. 99-118. O contributo de Franklin Leal com a problemética levantada a
propésito da documentacéo recolhida na Biblioteca da Ajuda com as quais tece uma imagem diferente da
indigéncia atribuida ao primeiro donatéario e a posse efetiva de Vasco Fernandes Coutinho, filho e segundo
donatario receberam o contributo daquele pesquisador, Cf. LEAL, Jodo Euripedes Franklin. “Capitania do
Espirito Santo na segunda metade do século XVI”. In RIHGES. N° 35. Vitéria: IHGES, 1984.
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no presente devera receber futuros aditamentos e revisdes, razdo pela qual ndo
perfilhamos a afirmacédo que da como conhecida a trajetéria de Coutinho no Brasil!13, Ao
contrério, defendemos ser esta a que nos coloca maiores davidas pelas lacunas de que

ainda se revestell4.

Vasco Fernandes Coutinho era um fidalgo da Casa Real com carreira militar no
Oriente e em Marrocos. Estreado oficialmente nas lides bélicas com a tomada da cidade
de Goa em 1510, andaria ele entre os 14 e os 16 anos!!®. Prosseguiu depois para a
conquista de Malaca, em 1511, integrado na armada comandada por Afonso de
Albuquerque!l tendo-se distinguido por ato de bravura ao enfrentar o elefante sobre o
qual se encontrava o0 rei quando a maioria dos companheiros de armas, assustados,
recuaram para se proteger, ajudando a vitoria portuguesa. Por dois anos permaneceu na
Maléasia como capitdo do navio Bretdo, com o proposito de firmar e estabilizar a presenca
lusitana. Em 1513 sabemo-lo de retorno a india onde, por mais sete anos, serviu na
esquadra do mar como capitdo de navio, tendo uma vez sido nomeado para a alcaidaria-
mor da fortaleza de Ormuz, cargo a que renunciaria no ano seguinte sem que sejam
conhecidas as razdes para tal'l’. Até 1520 Coutinho era, portanto, parte ativa do esfor¢o
de guerra de afirmacéo e imposic¢ao da presenga portuguesa nos centros de abastecimento
e comercializacdo das especiarias e outros produtos orientais controlados ate entdo pelos
mercadores mugulmanos, na maioria arabes, que colocavam as mercadorias através do
Golfo Pérsico e do Mar Vermelho nas méos dos comerciantes cristdos que negociavam
no Mediterraneo Oriental, em especial 0s venezianos, que as redistribuiam pela Europa.

Neste cenario, Vasco Fernandes Coutinho foi uma das pecas que o rei D. Manuel | fez

13COSTA, Jodo Paulo Oliveira e. “Vasco Fernandes Coutinho, Construtor do Estado da India e do Brasil”.
InA.AV.V,, D.Jodo Il e a Formagdo do Brasil, Lisboa, CEPCEP-Universidade Cat6lica Portuguesa, 2004,
p. 169.

114 No estudo que estamos a seguir, o autor privilegia a atuacio na Asia e refere genericamente o periodo
brasileiro através duma visdo contemporanea, porém reprodutora do esteredtipo que lhe foi aposto desde
Gabriel Soares de Sousa, no final da década de oitenta do século XVI, Idem. Ibidem, p. 168 e que cai
perante o cruzamento com outras fontes coevas questionadas por autores brasileiros assinalados na nota de
n° 111 que tém trabalhado o Espirito Santo no periodo portugués, algumas das quais, por serem jesuiticas,
utilizaremos ao diante.

15|d.Ib, p. 170.
ue|d. Ib., p. 171.

. Ib., p. 172.
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deslocar e manteve localmente para conseguir o dominio sobre o indico, tornando-se
assim Portugal a primeira poténcia ocidental da época moderna a tentar a dominacao na
Asia contra a alianca formada pelo Império Otomano, Mucgulmanos Arabes, RepUblica de
Veneza e Estados Hindus!!®, As suas experiéncias ultramarinasparecem ter sido
interrompidas por altura daquela data, mas foram retomadas em 1521 quando, junto com
0s seus dois irmdos, Martim Afonso de Melo Coutinho — primogénito e capitdo-mor da
armada - e Diogo de Melo Coutinho seguiram de Lisboa com destino & Malasia e aos
mares da Chinall®. Estava Coutinho mandatado por D. Manuel com a capitania-mor desta
rota no mar da China, interessado que estava o rei na intervencao no lucrativo comeércio
gue escoava de Sumatra a pimenta para aquele reino e dele transportava as porcelanas e
a seda. Apesar do facto das capitanias de mar serem menos prestigiadas do que as de terra,
ainda assim, Coutinho tinha a possibilidade de negociar por conta propria e incrementar,
por este modo, 0s seus proventos. Pouco tempo esteve no extremo oriente, porque em

1526 ja prestava servico em Marrocos!?0,

Vasco Fernandes Coutinho era um dos fidalgos da Casa Real cuja passagem pelas
terras do Império funcionou como potencial meio de promocao social e econdmica,
respaldado pela teia de relagOes familiares que o ligavam a algumas das linhagens mais
proeminentes da epoca: Melos, Coutinhos, Limas, Barretos e aparentado com Cunhas,
Sas, Britos e Henriques'?l. Filho do casal formado por Jorge de Melo e D. Branca
Coutinho, de familias fidalgas, mas em ramos secundarios nas respetivas linhagens,

pertencia ao grupo dos que serviram directamente a coroa, no Reino e no Ultramar,em

118S0bre a politica asidtica de D. Manuel | e D. Jodo |1l veja-se PISSARRA, José Virgilio Amaro. Chaul e
Diu, 1508 e 1509. O Dominio do indico. Col. Batalhas de Portugal.Lisboa: Tribuna da Histéria, 2004 e
RODRIGUES, Vitor Luis Gaspar, COSTA, Jodo Paulo Oliveira e. Campanhas de Afonso de
AlbuquerqueConquista de Goa 1510-1512. Vol I. Col. Batalhas de Portugal. Parede: Tribuna da Histéria,
2008 e dos mesmos autores Conquista de Malaca 1511. Campanhas de Afonso de Albuquerque. Vol. 1I.
Col. Batalhas de Portugal. Parede: Tribuna da Hist6ria, 2012. Para a leitura dum estudo social da
composi¢do das armadas da India os titulos “As armadas da india” e “O estatuto social dos capitdes das
armadas da India” In LACERDA, Teresa. Os capitdes das armadas da India no reinado de D. Manuel | —
uma analise social. Dissertacdo de mestrado em Histéria e Arqueologia da Expanséo e dos Descobrimentos
Portugueses. Universidade Nova de Lisboa. Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas. Texto policopiado.
Lisboa, 2006.

119]dem, Ibidem. O percurso do primogénito dos irmaos encontra-se mais desenvolvido.

120¢\/asco Fernandes Coutinho, Construtor do Estado da India e do Brasil”, p. 174.

121A integra do artigo supra citado contempla biografia e caracterizagdo social do biografado e sua relacdo
com a coroa na medida da sua participacdo na Expansdo na Asia, Africa magrebina e Brasil.
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especial em cargosde alcaidarias-mores alentejanas, mas também no Conselho do Rei,
como guarda-mor ou, no caso do irmdo mais velho, como capitdo e anadel-mor dos
besteiros a cavalo.Outros membros da familia conseguiram distinguir-se no apoio ao novo
rei e ascenderam socialmente tendo recebido a titularidade de conde no inicio da dinastia
de Avis, no século XV.Seu avd materno, em honra de quemrecebera o nome, estava

aparentado com ramos terratenentes no norte de Portugal.

O que terd movido Coutinho a aceitar o desafio de «erguer uma colGnia» e «gerar
um novo espaco economico» (COSTA, 2004)? Esta a pergunta a que procuraremos dar

resposta na auséncia de explicacdo do proéprio.

Afastado, pela ordem do nascimento, dos principios da instituicdo do morgadio,
que consistia em atribuir ao filho mais velho a maior parte da heranca paterna, a fim de
preservar o patrimonio familiar,enquanto os secundogénitos herdavam pequenas parcelas,
as probabilidades de conseguir reverter a situacdo eram diminutas. Empurrados para o
grupo social da chamada pequena nobreza de servigos, viviam na dependéncia do rei e
com ele contavam para a redistribuicdo de cargos e favores'??, Dentro do sentido de
mobilidade, o refor¢o do estatuto social € uma realidade que ndo pode ser descartada
eparticular atencéo era langada sobre estes filhos dado que 0 seu sucesso se repercutiria
inevitavelmente sobre a familia. Conseguir maiores recursos e dividendos para assegurar
uma situacdo mais folgada para os descendentes € algo igualmente a considerar. Sendo
Vasco Fernandes Coutinho, integrante do grupo de secundogénitos com carreira
ultramarina, ele faz parte do minoritario grupo dos que receberam donatarias, situacdo a
merecer ulterior atencdo, tendo-se em conta que este € um pequeno grupo de

privilegiados, aos olhos da época.

Quando lhe foi outorgado o titulo de capitdo donatario possuia quatro
caracteristicas que eram, no quadro da época, qualidades favoraveis a lideranca do
empreendimento: a confianca régia, a experiéncia militar na conducdo de homens em
situacdes de risco, h&bitos de mobilidade, a abertura mental face ao outro e a diferentes

espacos geograficos.

122THOMAZ, Luis Filipe. De Ceuta a Timor. Lisboa: Difel, 1994.
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De nascimento estimado entre os anos de 1493 a 1495123 teria alcancado 0s
quarenta anos de idade quando tomou posse da capitania, mais de metade dos quais em
situacdes de guerra. N&o era, portanto, um novato desprovido de experiéncia de chefia,
mas um homem que possuia capacidades de lideranca operacional desenvolvidas em
cenarios bélicos asiaticos e marroquinos. VVasco Fernandes Coutinho sabia o que se fazia

Nnecessario e arriscou.

A carreira das armas ultramarina valera-lhe um peculio que investira em bens
imoveis em Santarém, ndo se sabe ao certo quais, conhece-se sim, a existéncia dumas
casas!?* vendidas antes da compra da quinta em Alenquer por volta de 1529, de acordo
com alvara régio de isencdo de pagamento de sisal?. Por sua vez, para reunir dinheiro
necessario a empresa da capitania tratou de vender a quinta e uma tenga anual no valor
de trinta mil reais conseguida pelos bons servicos prestados a Coroa no ultramar. Por ser
do interesse de ambas as partes, isto é, de Vasco Fernandes Coutinho e do rei, 0 negocio
concretizou-se com a eventual compra da quinta?® por um valor desconhecido e a troca
da mercé régia fixa pela quantia de duzentos e cinquenta e cinco mil reais: «ha daver de
mym cada hdu anno que de mim tinha em quanto minha merce fosse que lhe comprey a
rezam de oyto mil e quinhentos reaes por milheiro»'2’, ou seja, a renda que anualmente
recebia e Ihe conferia alguma seguranca foi, deste modo, adquirida pelo rei, o que lhe
rendeu a quantia de oito mil e quinhentos reais por cada mil:8.500 x 30.000 = 255.000
pagos de uma vez so, de acordo com o alvara escrito a catorze de Outubro de 1534. Esta

importancia destinava-se ao aluguer duma caravela, a compra de armamento e de outros

1231d.Ip., p. 170

1240LIVEIRA, José Teixeira de. Histériado Estado do Espirito Santo. 12 ed. 1951, Nota 17, p. 28. A familia
materna tem ligacdo a Santarém; a capela de Santa Ana, na igreja do convento de S. Francisco, contém
algumas lapides tumulares da familia, nomeadamente as da mée e irm&o mais velho, para maiores detalhes
veja-se o estudo arqueoldgico de RAMALHO, Maria M. B. de Magalhdes. “Memorias sepulcrais do
convento de Sao Francisco de Santarém”. In Revista Portuguesa de Arqueologia. Vol. 4. N° 1. Lisboa:
IGESPAR, 2001, pp. 145 — 185.

1251d. Ib., p. 29. O autor transcreve o alvara e cita os dados publicados no artigo de Pedro de Azevedo. “Os
primeiros donatérios”. In Malheiro Dias (org.). Histdria da Colonizagdo Portuguesa. Vol. 3. Porto:
Litografia Nacional, 1922, pp. 189 e segs. Torre do Tombo, Corpo Cronolégico, Mago 44, n° 29, Cf. Anexo
B.

126]d. Ib., p. 30.

127]d.1b. Nota 29 da p. 30.
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itens ndo especificados!?8, levantados em Lisboa nos armazéns da Ribeira das Naus!?°,
No caso especifico do negécio da venda da tenca, Coutinho obteve um lucro percentual

de 850 (%) ou, como refere o citado documento, um ganho de 8,5 por cada mil.

Anotacdes feitas a margem do supracitado alvara indicam alguns dos passos,
diligéncias e despesas para organizar 0s materiais necessarios a viagem e fixacdo da

comunidade que com ele se dirigiria a capitania.

Tabela 3: Démarches preparativas da viagem ao Espirito Santo

| Rendimentos obtidos | Valores em reais

e Venda da quinta ?
e Venda da tenca 255.000130
| Investimentos realizados nos armazéns da Ribeira

e CaravelaGloria 84.384
e Armamento 22.350
e Itens ndo especificados 10.320

Total dos Investimentos 117.054

Valor residual* 137. 946

Conseguido o capital para o investimento no Brasil, na contracorrente dos
familiares e da maior parte da fidalguia, direcionados para as proveitosas realizacoes
econdémicas e nas carreiras na Asia e no Norte de Africa, como ficou dito no ponto
anterior, Coutinho optou por realizar uma ascensao social para si e seus descendestes na

nova terra, assegurando-se que estaria entre os primeiros. A partida os esforcos, tempo e

128]d.1b. Nota 29, pp. 30-31.

129 Sob este nome eram designados os espacos ocupados na Ribeira das Naus pelas estruturas destinadas ao
apoio a navegacdo. Cf. PISSARRA. José¢ Virgilio Amaro. “Armazéns”. In CVC. Instituto Camdes,
http://cvc.instituto-camoes.pt/navegaport/e08.html. Acesso em 3 Fevereiro 2013.

130 ANTT, Corpo Cronoldgico, Parte I, Mago 53, n° 29, Anexo C. José Teixeira de Oliveira transcreve a
quase totalidade do documento, nota 29, pp. 30 e 31, Apud MALHEIRO, p. 264.
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recursos a empregar na iniciativa pareceram-lhe promissores pelo que se fixou na

proposta régia de colonizar o litoral brasileiro pelo sistema de capitanias.

Concluidos os tramites de contratacdo da caravela Gldrial3! e respetivo
equipamento, encontradas as «gente de mar» e de formado o grupo da «gente de
guerra»'32, colocados a bordo o armamento, apetrechos e as vitualhas para a viagem,
zarpou de Lisboa, em data incerta, para tomar posse do seu quinhdo, Vasco Fernandes
Coutinho, no comando de cerca de sessenta pessoas!33. Desconhece-se o dia da partida,
porém considera-se a chegada a vinte e trés de Maio de 1535, oitavo domingo apoés a
Ressurreicdo, seguindo a tradicdo que dava aos toponimos o nome do santo do dia. Assim,
a primeira oitava de Pentecostes naquele ano coincidiu com o domingo 23 de Maio, dia
consagrado pela Igreja Catdlica ao Espirito Santo. A chegada em meados do més de Maio
é coincidente com a época de saida das armadas de Lisboa, entre 0s meses de Fevereiro
a Abril, a fim de conseguirem aproveitar a melhor fase dos ventos alisios no Atlantico
Sul. Considerando-se o facto de uma viagem, sem incidentes ou atrasos, entre Lisboa e
Salvador demorar em torno de dois meses e que de Salvador a vila do Espirito Santo ha

cento e vinte léguas a separa-last®*, remete-se assim a largada de Lisboa para a primeira

131 A documentagdo ndo é esclarecedora. Para nos, por se tratar de assunto colateral ndo nos detivemos
sobre o tipo e a capacidade da caravela. Havia-as triangulares ou latinas e as redondas, segundo o velame
empregue enquanto a capacidade em toneis variava entre os cinquenta, oitenta, cem, cento e dez até 180.
Entre os informes sobre o0 assunto vejam-se BARATA, Jodo da Gama Pimentel, “A Caravela”, in Estudos
de Arqueologia Naval, vol. II, Lisboa, IN-CM, 1989, pp. 13-53.DOMINGUES, Francisco
Contente e GUERREIRO, I. “A Vida a Bordo na Carreira da india (Século XV1)”. In Actas da VI Reuni&o
Internacional da Historia da Nautica e Hidrografia. Lisboa: C.N.C.D.P., 1989, pp. 185-225.Sabemos que
a caravela abaixo de cem tonéis, e para uma viagem sem propdésitos comerciais e locais pouco ou nada
conhecidos, é o navio ideal para aproximagdo ao litoral, por conseguir maior capacidade de manobra nas
entradas e saidas de rios e baias. As estimativas da relagdo tonelagem/tripulante realizadas para a carreira
da India apesar de necessitarem de correcdo de valores tendo-se em consideracio o nimero de pessoas nio
tripulantes a bordo, bagagens, &gua e alimentos, apontam para uma proporcdo de 1:2, isto €, cinquenta
toneis para vinte e cinco tripulantes, assim para um nimero total estimado em sessenta a caravela seria um
pouco maior.

132 O significado dos termos cunhados desde o primeiro século da Expansdo pode ser visto em “A caminho
do oriente:preparacio e quotidiano da gente de guerra nas naus da india”. In Actas do VIII Coléquio de
Histéria Militar - Preparagéo e Formag&o Militar em Portugal, Lisboa: Comissdo Portuguesa de Historia
Militar, 1997, pp 59-110.

1330LIVEIRA, Op. cit., p. 32.
134RODRIGUES, Pero. “Vida do padre José de Anchieta da Companhia de Jesus”. In CAXA, Quiricioe

RODRIGUES, Pero. Introdugdo e notas de Hélio Abranches Viotti, S. J.Primeiras biografias de José de
Anchieta. Obras Completas vol. 13. Sdo Paulo: Edi¢bes Loyola, 1988, p 58.
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metade do més de Margo, o que € coincidente com a melhor fase de saida do Tejo para

quem viaje para o hemisfério sul.

Os tempos seguintes foram passados entre azafamas e dificuldades para
conseguirem montar uma estrutura de vida que se aproximasse 0 mais possivel da
metropole, em terra onde o sistema civilizacional ndo se integrava no seu quadro de
referéncia e ao qual estavam habituados fosse em Portugal ou conhecessem de Marrocos
ou das pracas asiaticas. Gente, equipamentos, géneros alimenticios e, seguramente,
armas, chumbo, polvora para defesa pessoal, ferro e apetrechos para fazer face as
primeiras construcgdes, conserto e fabrico de pecas andaram a par da distribuicdo de
sesmarias. Dar rentabilidade ao investimento e gerar riqueza esteve na base da introdugéo
da cana sacarina e criagdo de engenhos. A vontade de penetrar no sertdo a procura de
metais preciosos té-lo-do reconduzido ao reino onde Coutinho buscou mobilizar parceiros
e capitais necessarios e atendendo-se a sua rede de conhecidos e familiares tera sido
primeiramente entre estes que buscou auxiliol®. Este o contexto no qual se podera
visualizar a auséncia do donatario da capitania, a sua estadia em Lisboa, mas também a

sua passagem por capitanias do Nordeste!,

A formula das donatarias seguiu-se, cronologicamente, a introducdo do modelo

de governo-geral, de administracao direta pela Coroa. D. Jodo Il percebera ser necessario

135 O interesse pelo ouro e pela prata é focado em CARVALHO, Filipe Nunes de. “Do descobrimento a
Unifo Ibérica”. Nova Histéria da Expansdo Portuguesa: O Império Luso-Brasileiro 1500-1620. (Dir. Joel
Serrdo e A. H. de Oliveira Marques, Coord. Harold Johnson e Maria Beatriz Nizza da Silva). Vol. VI.
Lisboa: Editorial Estampa, 1992, p. 129“Vasco Fernandes interessou-se igualmente pela explora¢éo do
ouro e da prata em que, de acordo com informacdes que recebeu, a sua capitania era rica. Tendo embarcado
para o Reino a fim de preparar as condigdes necessarias ao sucesso da expedi¢do que projectou realizar”.
Recorde-se que a seu primo Francisco Pereira Coutinho havia D. Jodo Il entregue a capitania da Baia. Cf.
Alexandra Maria Pinheiro Pel(cia. Op. cit., p. 279 que cita artigo de Jodo Paulo Oliveira e Costa, Op. Cit.,
pp. 175, 185-86.

1360LIVEIRA, Op. cit., p. 44-48. Para se ter uma ideia da ordem de grandeza do investimento necessario
a um empreendimento colonizador, tome-se 0 exemplo do refor¢o enviado por D. Jodo Ill a armada de
Tomeé de Sousa menos de um anodepois da partida deste: “Logo no ano seguinte de 1550 se ordenou outra
armada com gente, e mantimentos em socorro d’esta nova cidade, da qual foi o capitdo Simdo da Gama de
Andrade com o galido velho muito afamado, e outros navios mercantes, em a qual foi o Bispo D. Pedro
Fernandes Sardinha, pessoa de grande autoridade, e exemplo, e estremado pregador, o qual levou toda a
cleresia, ornamentos, sinos, pecas de prata, e outras alfaias do servico da igreja e toda a mais conveniente
do servico divino, e somou a despeza, que se gastou no sobredito, e no cabedal, que meteo na artilharia, e
muni¢Oes de guerra, soldados, mantimentos, ordenados dos officiaes, passante de trezentos mil cruzados”.
In Colleccéo de noticias para a historia e geografia das nagdes ultramarinas, que vivem nos dominios
portuguezes ou que lhe séo vizinhas. Tomo Ill, Parte I. Lisboa: Academia Real das Ciéncias,1825,p. 98.
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0 investimento publico para a manutencdo e exploracdo econémica da terra. Porém, o
embrido colonizador lancado com as capitanias donatarias foi fundamental para o
estabelecimento definitivo que, em conjuncdo com o modelo centralizador, viabilizou
uma formula que melhor serviu os interesses régios. Sem o contato anterior de gentes
previamente familiarizadas com diversas formas de intercdmbio cultural e sem a criagdo
de meios de comunicacdo com as pessoas da terra o projeto falharia. Assim, aquele
primeiro periodo ultrapassa o estrito &mbito de visdo da primicia do encontro com o outro
para abranger, igualmente, a construcdo de pontes essenciais ao convivio pacifico. Por
serem colonos, e ndo apenas comerciantes, langcaram as bases do suporte de vida gizado
pela coroa e almejado por Coutinho.Primeiro a fase de comunidade fechada, centrada em
si e nos seus bens, de abastecimento dependente da metrdpole, depois a de procura local
para suprir as suas necessidades. Este parece-nos ser o sentido geral da avaliacdo a ser

feito as capitanias!®’.

Importa, porém, ter em consideracdo que a fase anterior a chegada do primeiro
governador-geral a Baia se inseriu num processo gradual e cumulativo que é
necessario examinar na sua globalidade. Deste modo, torna-se patente que as
capitanias representaram uma etapa preparatéria sem a qual ndo seriam
possiveis 0s éxitos alcancados pela colonizacdo no periodo do governo-geral.
Datam, efectivamente, desta fase o inicio do povoamentopropriamente dito,
consubstanciado na criacdo de diversas vilas e outros nucleos populacionais

pelos Europeus, e o inicio da agricultura visando a exportagdo. (Carvalho,

p.135)

8TCARVALHO, Filipe Nunes de. “Do descobrimento & Unifo Ibérica”. Nova Histdria da Expanséo
Portuguesa: O Império Luso-Brasileiro 1500-1620. (Dir. Joel Serrdo e A. H. de Oliveira Marques, Coord.
Harold Johnson e Maria Beatriz Nizza da Silva). Vol. VI. Lisboa: Editorial Estampa, 1992, pp. 21-204.
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Ao tempo de Francisco de Aguiar Coutinho, o terceiro capitdo-donatario, o
Espirito Santo estava entre as capitanias melhor cotadas «& uma das principais deste

Estado»'%8, na avaliacdo dos inacianos.

Sobre a pessoa de Vasco Fernandes Coutinho pende, desde Gabriel Soares de
Sousa, o estigma da indigéncia. Por oposi¢do, a imagem do “vildo farto” segundo palavras
do proprio Coutinho, referindo-se a sua capitania, adensa uma questdo que se tornou

controversal.

Inaugurado o periodo dos governadores-gerais, no dia 29 de Marco de 1549
fundeou em S&o Salvador da Bahia de Todos o0s Santos a esquadra que levava Tomé de
Sousa, primeiro governador-geral e, com ele, 0s primeiros jesuitas que naquele mesmo
ano haveriam de aportar na vila do Espirito Santo. Coutinho manteve-se na capitania,
conhecendo-se-lhe trés saidas, uma entre 1540 a 1547-48, a segunda de 1550 a 155540 e
outra de 1558 a 1560, para a qual solicitou a Mem de Sa transporte para o reino!#l. O
governador Duarte da Costa apds encontro com Vasco Fernandes na Baia, refere-se-lhe
como sendo uma pessoa idosa, pouco endinheirada, esgotada e ressentida com o insulto
publico do bispo D. Pero Fernandes que acabaria por o excomungar devido ao habito de
fumar, pratica indigena, a varios titulos condenada aos europeus que o adquiriam, e lhe
negara o tratamento inerente a sua condicdo social de fidalgo'#2. Em 1558, ao partir para
Portugal, num derradeiro esforco para salvar a capitania, tinha bem consciéncia da
qualidade e das potencialidades da terra. A carta que dirige a Mem de S& escrita em Ilhéus
a vinte e dois de Maio de 1558, cujo conteddo nalguns trechos é de pouca clareza, alude
a bem-sucedida guerra contra os indios, aos distirbios e mau entendimento entre o0s
colonos e o préprio, causados por uma postura a proposito dos indios, e a firme intensdo

de ainda procurar no Reino comprador ou investidor para a capitania: «e a muita

138 Pero Rodrigues. Op. Cit., p 58 eTeixeira de Oliveira Op. Cit., p. 52-53.

139 Veja-se a este respeito RIBEIRO, Luiz Claudio M. “O comércio e a navegagdo na capitania portuguesa
do Espirito Santo-BrasiI (sec. XVI-XVIII)”. XXX ENCONTRO DA ASSOCIACAO PORTUGUESA DE
HISTORIA ECONOMICA E SOCIAL Crises econémicas, crises sociais.Universidade Técnica de Lisboa.
Novembro de 2010, pp. 2-4 e bibliografia citada. VVer ainda José Teixeira de Oliveira Op. Cit., pp. 93-95.
1401d., Ib., pp. 76 € 88.

1411d., Ib., pp. 94, 101-103.

142d.,Ib., pp. 78 e 80, “negando-lhe cadeira despaldar na igreja”.
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necessidade que esta terra tem daquela terra se no perder»143. Antes de partir deixara uma
carta acompanhada de procuracdo dirigida ao ouvidor da capitania a solicitar a rendncia
ao senhorio. Este pedido foi aceite por Mem de S, em nome da regente D. Catarina de
Austria, no ano de 1560 e confirmado por Vasco Coutinho, entretanto regressado da

metrépolel#4,

Como data da sua morte considera-se o0 ano de 1561. As suas ossadas, presume-
se, depositadas na arca tumular original, foram mexidas e colocadas em «sepultura
decente» na igreja reformada da Santa Casa da Misericordial#®> da vila de Nossa Senhora

da Vitoria.

1431d., Ib., pp. 94 - 95.

1441d.,1b., pp. 101 - 103.

1451d., Ib., pp. 173 — 174, apud. Alberto Lamego. A terra goitacd. Vol. 1, pp. 148-151, “A casa da
Mizericordia que ndo se viam mais que os vestigios, mandou V. S. levantar, ficando perfeitissima, aqui

mandou V. S. dar sepultura decente aos 0ssos do primeiro Donatario Vasco Coutinho que soterrados em
hla arca ainda se conservavam reliquias deles”.
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Mapa 4 — Terra Brasilis

Atlas nautique du Monde, dit atlas Miller. FI. 5. Lopo Homem, 1519. Disponivel em Bibliothéque nationale
de France, GEDD-683(RES),

http://gallica.bnf.fr/Search? ArianeWirelndex=index&p=1&lang=PT&qg=atlas+miller. Acesso 12/11/2011.
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PARTE Il

ESPACO E APROPRIACAO
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Espago politico e religioso

“O mundo € nossa casa”

(Nadal, Epistolae 5:364-365)

O unitarismo medieval do reino — império - papado permitiu a formacdo duma
unidade religiosa e dogmatica politicamente rentdvel. Nem a afirmagdo das
nacionalidades ou o Renascimento romperam esta unidade até a chegada da Reforma e
da Contra Reforma e, mesmo estas, mantiveram o ensejo de preservar a projegédo universal

da mesma.

Em Portugal o jogo politico (religido/Estado) funcionava ndo obstante o confronto
entre ambos. O Estado afirmava a sua independéncia, mas a projecdo da crenca e da fé
dentro dos territorios onde Portugal se pretendia (a)firmar era real e impunha-se. Moldar
a fé, a moral, as estruturas comerciais e administrativas faziam parte da politica. Por outro
lado, a hierarquia cat6lica enfrentando a Reforma, manteve o dominio sobre os fiéis e a
procura de novos prosélitos através da catequese e dum sélido ensino nas instituicdes suas
dependentes. Neste campo, 0s membros da recém-fundada Companhia de Jesus eram, no

entender de alguns proximos de D. Jodo I11, os clérigos melhor preparados para a acao.

In&cio de Loyola ndo previra nem assistiu ao papel influente que a Ordem viria a
ter na ldade Moderna tanto no desenvolvimento religioso, quanto no politico. Embora

ndo possuissem um corpo doutrinario ideologico Unico, tinham uma predisposicdo para a
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hierarquial®® e a monarquia. Partilhavam a popular ideia da época de que a tolerancia era
incompativel com o bem-estar espiritual e a ordem politica. Menos ainda concebiam
alguma ideia de liberdade que questionasse a autoridade da Igreja e adotavam o principio
da Igreja visivel, cujo chefe era o papa, contra a concepcdo de Igreja invisivel dos
reformistas que acentuava a comunidade dos crentes e respetiva comunhdo pessoal com
Cristo#’. Bruneau'#® define as bases do caracter Unico e, portanto, distintivo dos
inacianos e aponta: além da catequizacdo dos indios, da abertura de escolas, do
desenvolvimento de novos métodos de ensino e da reforma de membros do proprio clero,
o facto dos grupos locais ndo terem conseguido integra-los, como sucedeu & maioria dos
restantes membros da Igreja, transformou-se numa singularidade que acabaria por

provocar certos constrangimentos.

Os jesuitas destacaram-se por serem mais proficientes em independéncia,
disciplina e eficacia. Por norma, doutrinariamente mais instruidos, dispunham de linhas
préprias de controlo interno'4®, desenvolveram formas de gerar receita propria, dentro das
prorrogativas que Ihes foram permitidas pela Coroa, e foram, entre os institutos religiosos,
0S mais numerosos a operar no Brasil. Apoiados pelo rei, governadores e vice-versa
constituiram-se na espinha dorsal do poder institucional numa col6nia pouco

desenvolvidal®%; com ela cresceram e se desenvolveram.

146 ALDEN, Dauril. The making of an enterprise, the Society of Jesus in Portugal, its empire and beyond
1540-1750. Stanford: Stanford University Press, 1996, p. 8. Alden chama a atencéo para a configuracdo
piramidal da estrutura de poder criada por Loyola de cujo vértice ou “cabega” — 0 Geral, eleito para cargo
vitalicio - emana o poder que se espraia pelos “membros do corpo”, baseada nas organizagdes centralizadas
de poder secular, dos dominicanos e do papado: “Loyola rejected the autonomist structure of the
Benedictines, the early Cluniacs, the Premonstratensians, and the Augustinians, as well as the democratic
model of the early Dominican Order. He preferred the centralized structures of his own time as represented
by the Dominican Order and increasingly by the papacy itself, as well as by secular governments”.

147HOPFL, Harro.Jesuit Political Thought: The Society of Jesus and the State, ¢. 1540-1630.Cambridge:
Cambridge University Press, 2004.

148A ideia da especificidade jesuitica no Brasil foi inspirada pela obra de BRUNEAU, Thomas C. The
political transformation of the brazilian catholic church. London: Cambridge University Press, 1974, em
especial a Secc@o I “The political and religious bases of Catholicism in Brazil”.

M49CASTELNAU-L’ESTOILE, Charlotte de. Operarios de uma vinha estéril: os jesuitas e a conversdo dos
indios no Brasil 1580-1620. Trad. llka Stern Cohen. Bauru/SP: Edusc, 2006. A historiadora analisa o
funcionamento da instituicéo jesuitica, sobretudo a partir das Constitui¢des, ver em especial “O governo da
Ordem Jesuitica: a unidade de um corpo disperso”, pp. 67-71.

150A esta capacidade de conhecimento, adaptabilidade e superagdo chamou Eduardo Lourengo “revolugio
inaciana”, LOURENCO, Eduardo. “Portugal ¢ os jesuitas”. In Oceanos. N° 12. Lisboa: Comissdo Nacional
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Desde que as autoridades portuguesas se interessassem por novos territérios com
a finalidade de os explorarem, a conquista e a evangelizacdo desses espagos e povos
estavam na mente dos governantes. Tal constatacdo intensificou-se com a figura do
Padroado que leva aos monarcas a preocupacao com a educacdo e a evangelizacdo das
populacgdes autdctones. Neste aspeto, o caso do Brasil e dos indios brasileiros constitui-
se como uma continuidade dentro dos mundos dos portugueses. Assim, a conversao ao
catolicismo e a expanséo da Igreja Romana, na qualidade de assuntos de Estado, estavam
presentes independentemente da forma como cada rei se relacionava com a fé ou
manifestava preferéncia por alguma das congregacdes religiosas existentes®t, Com um
clero secular reduzido, as tarefas da catequese e a do ensino no Brasil acabaram por ficara
cargo de Ordens Religiosas. Por se tratar de institutos religiosos, tinham, pela forca do
Direito Canénico, do Direito Préprio e dos seus Superiores, um contato direto com Roma,
o0 que Ihes acentuava a autonomia em relacdo acoroa portuguesa e ao governo colonial no
Brasil. Com estruturas préprias, mais desenvolvidas, eficazes e autbnomas que as do clero
secular, constituindo-se em regime de carater privado, mas que contavam com 0 apoio

politico e financeiro do Estado.

para as Comemoracgdes dos Descobrimentos Portugueses, 1992, p. 47. No desenvolvimento pode ler-se
MANSO, Maria de Deus. A Companhia de Jesus na india (1542-1622). Universidade de Macau;
Universidade de Evora. Macau: 2009, pp. 35-37. Referindo-se as experiéncias “prosélicas” de
evangelizacdo ultramarina anteriores a entrada em Portugal dos inacianos afirma a autora “Para além do
reduzido ndmero de religiosos, era igualmente precaria a sua preparacdo face a complexidade religiosa,
cultural e social dos espacos e populacdes a evangelizar. Nenhuma das outras ordens existentes, incluindo
os mendicantes, tinha conseguido responder de forma militante aos desafios apresentados na complexa
actividade de evangelizar e enquadrar cristimente 0s espagos de movimentagdo portuguesa», Op. Cit. p.
42. Com apresentacdo em torno dos argumentos contrarios (anti-jesuitismo) e favoraveis (jesuitismo),
FRANCO, José Eduardo. “O mito dos jesuitas para além do tempo do mito: no periodo do Estado Novo ¢
Regime Democratico”. In Lusitania Sacra. 22 Série. N° 16. Lisboa: Centro de Estudos de Historia Religiosa
— Universidade Cat6lica Portuguesa, 2004, p. 412.Para uma visdo global da praxis jesuitica e explanaco
de como se preparavam as liderancas face a diversos contextos e desafios ver o trabalho do ex-CEO da J.
P. Morgan e antigo jesuita LOWNEY, Chris. El liderazgo al estilo de los jesuitas: las mejores practicas de
una companhia de 450 afios que cambi6 el mundo. Trad. Jorge Cardenas Nannetti. Barcelona: Granica,
2005.

151Até D. Manuel | a maioria dos confessores régios e capeldes-mores do pago foram franciscanos,
dominicanos e jeronomitas, a este respeito leia-se o consistente estudo de MARQUES, Jodo Francisco.
“Franciscanos ¢ dominicanos confessores dos reis portugueses das duas primeiras dinastias —
espiritualidade politica”. InRevista da Faculdade de Letras — Linguas e Literaturas Anexo V -
Espiritualidade e Corte em Portugal, Sécs. XVI-XVIII. Porto: 1993, pp. 53-60 e “Os jesuitas, confessores
da corte portuguesa na época barroca (1550-1700)». In Histdria - Revista da Faculdade de Letras. Il Série.
Vol. XII. Porto, 1995, pp. 231-270.
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Para os europeus do século XVI que se consideravam civilizados e superiores, 0s
indios brasileiros conhecidos estavam ao nivel dos cacadores e pescadores recolectores
da Idade da Pedra. Viviam em pequenos aldeamentos e eram destituidos daquilo que os
poderia identificar como povos civilizados. Foram, por isso, apresentados como gente
exotica e sem riquezas. Na auséncia do ouro, da prata e das especiarias, a madeira do pau-
brasil era 0 bem melhor cotado e precioso, digno de ser embarcado para exploragdo
econdmica.Apesar de vistos como selvagens e, em certos casos, antropdfagos
reconheciam-se-lhes qualidades Unicas, nomeadamente a inocéncia da sua nudez, a
generosidade, a indiferenca pela posse de bens materiais e até o seu sentido de limpeza.
A nota de exotismo com que eram identificados colocava-os no nivel de povos estaticos
e imutveis aos quais se negava o lugar na historia, atribuindo-se-lhes um papel passivo
na evolucdo civilizacional e na colonizacdo europeia. Fora do seu ambiente natural os
indios serviam de curioso entretenimento’®2, enquanto no terreno o objetivo principal era
o de lhes inculcar, a par das novas normas, uma nova religido, agrupando-os em aldeias
onde, com maior facilidade, se controlariam e se poderiam constituir em forca de trabalho

atil a empresa da colonizacao.

No Brasil coldnia trabalharam regularmente além do clero secular nas paréquias,
os franciscanos (1585), os jesuitas (1549), os beneditinos (1581), os capuchinhos
(1612),0s oratorianos (1660) e os carmelitas (1580). Cronologicamente, ainda que de
forma dispersa e quase que individual, os primeiros a chegar foram os Franciscanos, ndo
como Ordem Religiosa, isto &, com missOes e conventos!®, ja que essa primazia coube a

Companhia de Jesus.

152 A cidade de Rouen, na Franga, para entretenimento da corte montou uma réplica de aldeia brasileira
com trezentos figurantes, cinquenta dos quais, indios levados do Brasil para autenticar aspetos do
quotidiano, juntamente com papagaios, araras, macacos e periquitos. DENIS, Jean Ferdinand. Uma Festa
Brasileira celebrada em Rouen em 1550: teogonia dos antigos povos do Brasil, um fragmento recolhido
no séc. XVI: poemas brasilicos de Cristévao Valent. Trad. do tupi, prefacio e notas Eduardo de Almeida
Ramalho. Edicéo bilingue; trad. do francés, Junia Guimarédes Botelho. Sdo Bernardo do Campo: Usina de
Ideias/Bazar das Palavras, 2007.

153 | EHMANN, Pe. Jodo Baptista (org.). O Brasil Catholico — 1936: Synopse da hierarchia ecclesiastica
brasileira, inclusive Ordens e Congregacdes religiosas. Juiz de Fora/ MG: Typographia e Administragéo do
Lar Catholico, 1936, p. 380.

73



Da presenga dos jesuitas em Portugal

Aguardavam em Itélia, ao servico e disposicao papal, os companheiros da recém-
criada Companhia de Jesus a oportunidade de poderem passar a Palestina em
cumprimento do voto feito na igreja de Montmartre de se dedicarem a conversdao dos
infiéis, quando o padre Simdo Rodrigues de Azevedo (portugués) e Francisco Xavier
(espanhol, em substituicdo de Nicolau Bobadilha, indigitado por Loyola, mas
impossibilitado por razdes de salde) receberam do Papa Paulo Il a disposic¢ao para se

dirigirem a Lishoa'®4.

D. Jodo Ill, avisado e aconselhado, por carta de Paris, pelo principal do Colégio
de Santa Barbara, o Dr. Diogo de Gouveia, aceitara a sugestdo de enderecar um convite,
através do seu embaixador em Roma, a fim de que alguns membros da nova congregacao
religiosa pudessem passar a Portugal com destino & evangelizacdo da indialss. O
conhecimento pessoal com alguns dos elementos do grupo fundador ocorrera naquela
cidade quando no colégio foram estudantes de Artesinacio de Loyola, Pierre Fabre,
Francisco Xavier, Simdo Rodrigues, Diego Laynez, Alfonso Salmeron e Nicolas Alonso
y Perez (Bobadilha)°6. Deles continuava a ter noticias, considerando-os e recomendando-

0s cOmo aptos para as conversdes na India, razio pela qual insta 0 monarca a que tome a

154Simé&o Rodrigues embarcou a 9 de Margo de 1540 no porto de Civitavecchia e poucos dias depois estava
em Portugal hospedado no morgado de Palma, casa senhorial de D. Pedro de Mascarenhas, nas imediacoes
de Alcéacer do Sal e, por recomendacdo expressa deste, para se recompor da febre quartd ou maléria
contraida em solo italiano. Francisco Xavier, designado no dia 14 de Marco, integrou a comitiva de D.
Pedro de Mascarenhas que acabava em Roma o seu servigo de embaixador e com este partiu, por terra, a
15 de Marco chegando a Lisboa trés meses depois. Informac6es mais detalhadas podem ser obtidas em
PINHO, Sebastido Tavares de. “Francisco Xavier em Lisboa a caminho do Oriente (1540-1541)”.In
Humanitas. Coimbra: Instituto de Estudos Classicos da Universidade de Coimbra, 2000, pp. 303-304.

155[Carta] de 17 de Fevereiro de 15380p. Cit., p. 300.

156Simdo Rodrigues afirma que os trés primeiros moravam juntos no Colégio de Santa Barbara “As origens
da Companhia de Jesus». In Companhia de Jesus 450 anos ao servigo do povo brasileiro. Carlos Bresciani
(Org.). Sdo Paulo: Edicdes Loyola, 1999, p. 15. Bolseiro do mesmo colégio & conheceu e integrou o grupo.
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dianteira antes que outro congénere europeu o faca «se concilio se faz, bem me parece
que outros requirirom isto também»157 e D. Jodo |1l perca a oportunidade de aproveitar
«homens propios pera esta obra» caso mantenha ainda a intencdo «crea que nom podia
nem a pidir de boca achar homens mais autos pera converter toda a india. Eles sam todos
sacerdotes e de muito exemplo e letrados e nom demandam nada»*58, Depois da
carta do Dr. Gouveia, D. Pedro de Mascarenhas, na qualidade de embaixador em nome
de D. Jodo IlI, entrou em contacto, na cidade de Roma, com o referido grupo. Isto se
infere da carta endossada a Diogo de Gouveia assinada e datada de Roma por Pierre Fabre
a 23 de Novembro 1538, sublinhando o facto de ndo poderem tomar a deciséo de aceitar
0 convite régio, porquanto «Todos quantos estamos reunidos nesta Companhia estamos
oferecidos ao Sumo Pontifice, pois € o senhor de toda a messe de Cristo (...). Assim, se
ele nos enviar aonde nos convidais, iremos alegremente». Os companheiros mostram-se
preparados e nem a distancia ou o trabalho séo de recear: «Faga-se somente 0 que mais
agrada a Cristo»!59. Dispostos a seguirem o caminho da india ou qualquer outro servico
da evangelizacdo, caso o pontifice por «ter ele maior conhecimento daquilo que convém

ao cristianismo universal»'%? lhes concedesse a devida autorizacao.

No interregno até a resolucdo da autoridade pontificia estiveram os padres
companheiros ou “irmdos romanos”®1 ocupados com a¢fes apostélicas por cidades da
Italia, em reunides para discutirem o futuro do grupo. Em Roma, Loyola redigiu os Cinco

Capitulos base da Formula do Instituto apresentada ao Papa para aprovacdo e que

IS7PINHO, Op. Cit., p. 301. Com efeito, desde 1529 que Carlos V pedia a realizacdo dum concilio geral
face & progressdo do luteranismo na Alemanhae a deterioracéo das condig¢des politicas. Clemente VIl havia-
se-lhe oposto. Sete anos depois, sob pressdo do imperador, Paulo 11l convocou o concilio para Mantua, mas
a guerra entre a Espanha e a Franca impedira a sua realizagdo marcada sucessivamente para Maio e Outubro
de 1537.

158PINHO, Op. Cit. p. 301.

159Cartas. (Org.) Anténio José Coelho S.J. Braga: Editorial A. O., 2006, pp. 67-68. Embora a carta esteja
assinada pelo francés Pierre Fabre, a autoria pode ser atribuida a Indcio de Loyola, assim o considerou o
organizador da obra.

160Carta de Roma de 23 de Novembro de 1538 de Pedro Fabre, “e mais Companheiros e Irmdos”, Idem,
Ibidem, pp. 66 e 68.

161 AL DEN, Dauril. The making of an enterprise, the Society of Jesus in Portugal, its empire, and beyond
1540-1750, Stanford, Stanford University Press, 1996, p. 26.
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serviram de base a aprovacdo papal Regimini Militantis Ecclesiae Meritis de 27 de
Setembro de 154062, confirmada pela bula Exposcitdebitum de 21 de Julho de 1550.

Simao Rodrigues e Francisco Xavier foram bem acolhidos em Portugal pelo casal
real D. Jodo Ill e D. Catarina de Austria, assim como pela nobreza ligada ao circulo da
corte. A formagcdo cultural filosofico-teoldgica escolastica e reformista, aliada & novidade
das praticas de vida a par dos Exercicios Espirituais, despertaram tao vivo interesse que
se discutia a validade de manté-los em Portugal ao invés de serem enviados & india, um

pouco como acontecera em Italia. Entretanto, desenvolviam trabalho,

na assisténcia religiosa das préprias populagdes locais; [preparavam-se] para a
tarefa que teriam de enfrentar no Oriente mediante a convivéncia, em Lisboa,
com muitas personalidades portuguesas experientes e conhecedoras daquelas
terras; e, finalmente, [conquistavam] adeptos para a Companhia que os
acompanhassem naquela missdo. (PINHO, 2000: 305)

D. Jodo Il acabaria por alterar o destino dos dois jesuitas; ao final de alguns
meses, Xavier embarcou na armada da india que zarpou do Tejo a 7 de Abril de 1541,
integrado nogrupo que acompanhava o vice-rei D. Martinho de Sousa, enquanto Simao
Rodrigues permaneceu em Portugal para organizar as primeiras casas da Companhia, 0s
colégios, com destaque para o de Jesus em Coimbra e o do Espirito Santo, em Evora,
depois convertido em centro universitario, e a preparacdo dos novos membros destinados
tanto as missdes internas, quanto as do Oriente, do Norte de Africa (Congo, Ceuta, Tetuan
e estimulou a da Etidpia), do Brasi e acompanhou, desde Portugal, os companheiros Fabre

e Ara0z a instalagdo da Companhia em Espanha.

Sob a sua responsabilidade estiveram, portanto, o recrutamento e preparacdo dos

jesuitas das primeiras missdes brasileirast®s,

162 O’MALLEY, John W. Os primeiros jesuitas. Trad. Domingos Arnaldo Donida. S&o Leopoldo (RS):
Editora UNISINOS; Bauru (SP), 2004, pp. 61-62.

163S0bre a pessoa, a agdo e a polémica em que esteve envolvido o Pe. Simé&o de Vasconcelos, ver os pontos
fundamentais no artigo de ALONSO, Eduardo Javier Romo. “El legado escrito de Simdo Rodrigues». A
Companhia de Jesus na Peninsula Ibérica: espiritualidade e cultura — Actas do Coloquio Internacional.
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Gravura 1: O voto de Montmartre, pinturade Konrad Baumeister (1881)

Inacio de Loyola, Francisco Xavier, Pedro Fabro, Diogo Lainez, Simdo Rodrigues, Afonso Salmeron,
Nicolau Bobadilla. In http://www.manresa-sj.org/stamps/1_FirstCompanions.htm

Instituto de Cultura Portuguesa da Faculdade de Letras da Universidade do Porto; Centro Inter-
Universitario de Histéria da Espiritualidade da Universidade do Porto, Maio 2004, pp. 67-87.
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O espirito missionario na Companhia de Jesus

No ambito da Contra Reforma e da Reforma da Igrejal®* cat6lica, como
agrupamento ou sociedade, os jesuitas sob a autoridade direta do Papa,buscavam, na
lideranca daquele, um movimento internacional auténomoas autoridades civis e
eclesiasticas locais, nomeadamente os bispos. Pretendia-se, com este movimento, o
renascimento duma cristandade que se queria universal, combinando as formas da
disciplina monéastica com a dedicacdo a pregacao e ao ensino. Estes eram,inicialmente,
0s meios propostos para a conversdo. As propostas reformistas, contrapunham uma
teologia baseada na esperanca, através da revitalizacdo das cerimdnias e na tradicdo do
poder dos padres na concessao do perddo. Estas formas, mais emotivas, reaproximavam
os fieis da Igreja e tornavam, simultaneamente, o cristianismo menos distante e mais
consentaneo com a experiéncia dos apdstolos e de Jesus, tal comoprocuravam fazer as

praticas luteranas e calvinistas.

Sabe-se ainda que as principais Ordens Religiosas missionarias (franciscanos,
dominicanos e capuchinhos'®®) possuiam programas missionarios préprios desenvolvidos

desde o século X186 Pode-se, portanto, afirmar que esta tendéncia ndo é exclusiva enem

164No ambito deste trabalho importa definir o que se entende por Contra Reforma e Reforma da Igreja
Catdlica. Embora usadas de forma discricional, nem sempre sdo sinénimos. Em Contra Reforma
encontramos antes um sentido ligado as estratégias e atividades que visavam desarreigar as religides
reformadas do seio da cristandade, como sejam as atuagdes correlatas a Inquisi¢do, ao Index, a producdo
de textos ou de serm@es, ou seja, visando, sobretudo, a¢Bes direcionadas ao exterior. A Reforma da Igreja,
exemplificada pela criagdo de novas ordens religiosas, a reforma das antigas, a criacdo de seminérios, de
frequéncia obrigatoria, as visitas pastorais e 0s sinodos, o envio de missionarios, diretivas emanadas pelo
Concilio de Trento e a reforma do papado.

165 As Constituicoes dos Frades Menores Capuchinhos surgiram em 1536, pouco antes do reconhecimento
da Companhia de Jesus.

166 A Companhia de Jesus é uma ordem religiosa mendicante catélica masculina formada por sacerdotes,
irm&os (religiosos ndo padres) e estudantes com os votos normais de: obediéncia, pobreza, celibato e um
quarto voto de obediéncia pessoal ao Sumo Pontifice, o voto dos professos solenes “circa missiones”.
(Vivem na observancia duma Regra de Vida, porém ndo sdo monges, como os Beneditinos, nem frades,
como os Franciscanos ou os Dominicanos). Diferem das restantes Ordens em varios aspetos: na forte
centralizacdo do poder, com as decisBes a chegarem do topo da hierarquia. Nao existe uma Ordem Segunda
para mulheres, nem Ordem Terceira para seguidores com regra modificada. As oracfes diarias ndo sdo
comunitarias, mas feitas individualmente. Possuem um longo periodo de treino antes de se tornarem
membros plenos. Apesar do ambiente contrario aos judeus e mugulmanos no sul da Europa no século XVI,
a Sociedade de Jesus op0Os-se, sobretudo no periodo dos trés primeiros Gerais, ao antissemitismo e as
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0s jesuitas tém a sua primicialé’. Vale lembrar que 0s missionarios catélicos tinham a
mesma atitude face aos néo cristaos, fossem estes europeus ou de outros continentes. As
estratégias de persuasdo utilizadas eram similares e todos tinham como finalidade o que
se entendia por salvacdo das almas — as pessoais e as dos outros. Ao recolocarem-se 0s
jesuitas no contexto mais global do fendmeno missionario, entendemos que 0s jesuitas no
Brasil faziam parte dum gigantesco movimento de reforma e de transformacdo dos
espiritos ocidentais, que pretendia concretizar uma Utopia sagrada, acompanhando a
expansdo econdmica e politica. Dentro deste movimento, possuia a Companhia de Jesus
uma cultura missionéria de expressdes proprias com fortes ecos na correspondéncia
jesuitica: nas cartas escritas de todos os cantos de missao, nas Litterae Indipetael®, nos
Exercicios Espirituais, na Formula, nas Constitui¢cdes, assim como no corpo documental
dos primeiros companheiros, bem como nas instru¢des emanadas pela Caria Romana da

Companhia de Jesus, principal 6rgdo onde se processa a administracdo do Instituto.

Nascida como “missao” em consequéncia do voto de Montmartre, em 15 de
Agosto de 1534 quando Inacio de Loyola e companheiros se consagraram a Deus
empobreza e virgindade, fazendo voto de se dedicarem a salvacdo das almas e, como
instituicdo, cinco anos mais tarde, na Deliberagdo de 1539. De inicio, em Montmartre, a
missao de buscarem Jerusalém, depois abandonada e alargada a todas as terras onde a
expansdo europeia se fazia presente, e fossem enviados pelo papa. Naquele ano de 39, os
companheiros, reunidos em Roma discutiram o futuro da pequena comunidade e
deliberam sobre os modos de permanecerem “corpo”, ndo obstante a distdncia a que
fossem enviados. Optando pela institucionalizagdo, examinaram e aprovaram um

conjunto normativo que os moldaria como um “corpo para a missao”:

persegui¢des da Inquisicdo sobre os suspeitos de judaizar. O propdsito inicial do fundador esteve ligado a
conversdao dos mugulmanos e a disseminar a fé cristd; s6 posteriormente, surgiu a ideia de inscrever a
atividade entre os cristdos. O trabalho missionario era uma prioridade, tdo importante entre os pagdos
guanto entre os catolicos.

167 PALOMO, Federico, Fazer dos Campos Escolas Excelentes — os jesuitas de Evora e as missdes do
interior em Portugal (1551-1630), Lisboa, Fundacdo Calouste Gulbenkian e Fundacdo para a Ciéncia e
Tecnologia, 2005, p 15.

168 Cartas redigidas pelos jesuitas a solicitar o servigo missionario.
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Vem certamente em primeiro lugar, e tem mais peso em nossa intencao, o que
diz respeito ao corpo universal da Companhia. A sua unido, bom governo e
conservacdo em bom estado, para maior gléria divina, sdo a nossa principal
aspiracdo. Todavia, porque este corpo consta de membros, e na ordem da
execucdo o que vem primeiro ¢ o que se refere aos individuos (...) na sua
reparticdo pela vinha de Cristo Nosso Senhor, € por aqui que comegaremos.
(Constituicdes, 135)

Esta reparticdo pela vinha aconteceu rapida e para locais distantes, porque quando
a Bula papal de aprovacédo da Ordem saiu j& os primeiros jesuitas estavam em Portugal6°
e Pedro Fabro partia para Worms, na Alemanha, onde participaria nos didlogos entre
catodlicos e protestantes. A dupla valéncia de corpo (corporagdo) e missdo (desempenho)
foi discutida na reunido de Roma, tendo Loyla recebido, dos companheiros, a
incumbéncia de estruturar e corporizar os principais fundamentos da Companhia de
Jesus!’0, Separacdo e unido, portanto, compdem o binémio da Companhia de Jesus desde
0s primeiros momentos. Enquanto Ordem, para sobreviver, precisa o corpo de estar coeso,
ter contato, permanecer unido, enquanto a missdo implica a dispersao. Aquela afasta os
companheiros do centro: a “cabe¢a”. Ao invés, “o corpo” precisa ser atraido para se lhe

manter a coesdo pela proximidade e pelo contacto.

169 Simao Rodrigues entrou em Portugal no més de Marco de 1540, Francisco Xavier em Junho e a Bula
Regimini militantis Ecclesiae, aprovacdo publica e solene, tem data de 27 de Setembro; Cf. Cap. II.

170 O’Malley, John W. Op. cit., p. 62.
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A unido na dispersao e na diversidade

Limitados, por decisdo do Sumo Pontifice, a um corpo de sessenta membrost’, a
nova ordem religiosa necessitava de se estruturar, a fim de dar cumprimento ao debatido
pelo grupo inicial. Apds a segunda bula dedicada aos jesuitas, aSacrosanctae Romanae
Ecclesiae de 4 Margo de 1541, ficou determinado, entre os presentes em Roma, que
caberia a Loyola e a Coduri darem inicio a redacéo do texto das Constitui¢@es, a comecar
pelo aperfeicoamento dos enunciados da Férmula de 1539 e, igualmente importante, a
eleicdo do chefe, entre eles!’2. Resolvido o impasse, provocado pelos escripulos de

Loyola em aceitar os resultados da eleicdo, era tempo de escriturar a Regra.

Criada num ambiente de rutura e de renovagdo, alimentados pelo humanismo, foi
pensada para dar resposta aos anseios de reforma ética. Primeiro, em proveito doproprio
e, em seguida, promovendo a “salvacdao” do outro, trabalhando para eles, “O fim da
Companhia ndo é somente ocupar-se, com a graca divina, da salvacdo e perfeicdo das
almas préprias, mas, com esta mesma graca, esforcar-se intensamente por ajudar a
salvagdo e perfeicao do proximo” (Constituigdes, 2)num so6 objetivo: “a maior gloria de
Deus”. Banalizando, pode dizer-se que é reflexo da sua época, mas quando se observam
as mudancas e as propostas de resposta, a Sociedade de Jesus reflete requintadas formas

de expressao da modernidade sobre as quais 0s pensadores teorizavam. Esta atualidade

171Constituciones de la Compaiiia de Jesus —introduccion y notas para su lectura. S. Arzubialde, J. Corella,
Garcia J. M. Lomas (edit.). Bilbao: Ediciones Mensajero; Maliafio: Editorial Sal Terrae, 1993, p. 10. A
partir de 14 de margo de 1544 este limite foi retirado através da bula Iniunctum nobis (Paulo I1).

172 Todo o processo pode ser lido em Monumenta Historica Societatis Jesu, FN 1. Os primeiros tempos, tal
como os textos da primeira geracdo, comecaram a ser publicados em Madrid a partir de 1894 de forma
critica. Transferida a publicacdo para Roma em 1929e retomada em 1932 com o 7° volume das Cartas
Quadrimestrais. Sobre a histéria da publicacdo, primeiros objectivos, mudancgas e metodologiasveja-se o
artigo de Dionisio Fernandez Zapico e Pedro Leturia,“Cincuentenario de Monumenta historica S.I. 1894-
1944”.In AHSI. 13. 1944, pp. 1-61.Novos critérios editoriais levaram desde 2005 a publicagdo da
Monumenta Historica Societatis Jesu (Nova Série) com tradugdes, organizada por temas e ndo mais por
sucessdo cronoldgica. Cinco volumes estdo dedicados ao Brasil, Monumenta Brasiliae:1538-1565,
respetivamente os vols. n° 79, 80, 81, 87 e 99,organizados por Serafim Leite, num total de 2681 paginas
quase todas com transcricdo de documentos o que a tornam numa das fontes primarias mais importantes
para os investigadores.
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fez da nova Ordem religiosa, simultaneamente, promotora e participante de Vvarias
tendéncias e discussGes nos campos filosofico, politico, antropolégico, catequético e
pedagdgicol’3. O que comegou como uma experiéncia e plano de vida pessoal de Inacio
de Loyola acabaram por ser vivido e transposto a todo o corpo, por meio dos Exercicios
Espirituaist’4. Sendo os “Exercicios espirituais para se vencer a si mesmo e ordenar a
sua vida sem se determinar por afeicdo alguma que seja desordenada” (Exercicios
Espirituaist’™, 21), desenvolveu Loyola um método de trabalho cujos resultados
lembram o que hoje se conhece no mundo global e volatil das empresas e das finangas
por agilidade organizacional, isto €é,a capacidade de identificar e aproveitar
oportunidades mais rapidamente que os rivais.Constituem importantes passos para se
atingirem aqueles objetivos, reunir e partilhar a informacéo necessaria a espera que a
oportunidade se proporcione da utilizar e a criacdo de processos que permitam
transformar as prioridades desejadas em acdo. Havia no século XVI a consciéncia de se
viver num tempo que se acelerava e num mundo onde os antigos equilibrios deviam ser
repensados e 0s entusiasmos provocados pelas coisas novas traziam, com eles,

incertezas. Mesmo no ambiente portugués, pouco dado ao ambiente universitario, mais

173 bibliografia sobre a Companhia de Jesus é extensissima. Enriquecida pelos debates contrarios ou
favoraveis, alguns fomentados pela prépria Ordem. Pela novidade de que se revestem pelo pioneirismo a
época da publicagdo merecem destaque os estudos de O’Malley, John W. Os Primeiros Jesuitas. Trad.
Domingos Armando Donida. Sdo Leopoldo/RS: Editora UNISINOS; Bauru/SP: EDUSC, 2004. Para a
Assisténcia de Portugal ALDEN, Dauril. The Making of an Enterprise, the Society of Jesus in Portugal, its
Empire and Beyond 1540-1750. Stanford: Stanford University Press, 1996, PALOMO, Federico, Fazer dos
Campos Escolas Excelentes — os jesuitas de Evora e as missdes do interior em Portugal (1551-1630),
Lisboa, Fundacdo Calouste Gulbenkian e Fundacdo para a Ciéncia e Tecnologia, 2005. Para o Brasil
LEITE, Serafim, Monumenta Brasiliae, 5 Vols, Roma, Monumenta Historica Societatis lesu, 1938,1965 e
LEITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil. Edi¢do fac-similada em 5 vols. Belo
Horizonte: Editora Itatiaia, 2006. CASTELNAU-L'ESTOILE, Charlote de, Les Ouvriers d’une vigne
stérile: les jésuites et la conversion des indiens au Brésil, 1580-1620, Lisbonne, Fundacdo Calouste
Gulbenkian, Commission Nationale pour les Commémoriations des Découvertes Portuguaises, Paris,
Centre Culturel Calouste Gulbenkian, 2000.0 discurso retdrico do Pe. Manuel da Nébrega sobre a
experiéncia missionaria jesuitica no Brasil influenciou tendéncias e teorias politicas na Europa, veja-se a
tese de doutoramento EISENBERG, José.As Missdes Jesuiticas e o Pensamento Politico Moderno.
Encontros Culturais,Aventuras Teoricas. Belo Horizonte: Editora UFMG,2000.

174 A proposta de Loyola acerca da ORIGEM, DIRECAO e FIM do homem insere-se no movimento cultural
do antropocentrismo renascentista. O homem € objeto da infinita misericérdia e piedade de Deus (Ex. 71)
e imagem Deste pela criacdo (Ex. 235). Redimido pelo sangue de Cristo (Ex. 53) é, portanto, capaz da sua
gléria, ao descobrir-se realizado na semelhanca e na identificagdo com o Cristo (Ex. 98). Cumpre 0 seu
designio ou meta ao colocar-se a seu servico (Ex. 234) na Igreja (Ex. 352). Utilizou-se a versdo de copia
autografa dos Exercicios Espirituais a partir do espanhol e de linguagem mais acessivel, da responsabilidade
do Centro de Espiritualidade Inaciana de Itaici/SP, e ndo uma cépia fiel dos originais em latim ou em
espanhol, uma vez que o foco do trabalho ndo séo os EE.

175 Ao diante designado por EE.
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versado no conhecimento pratico e nos negdcios ultramarinos, a cultura humanistica foi
interrompida pela escolastical’®, esta nocdo de incerteza, por vezes a raiar a angustial’’,
e de mudanca faziam-se presentes. Contrapondo o conhecimento de si mesmo,
conseguido pela pratica dos EE, embora nunca assim se tenham expressado as primeiras
gerac0es de jesuitas, conseguiram, pela pratica da meditacdo diaria das suas atividades,
buscar meios de resposta as oportunidades em face de novas ideias e culturas, porque
“o conhecimento de si mesmo é a chave para viver bem com um pé levantado”178, sem
apegos, disponivel para os “deveres a cumprir para com o0 proximo (que € o fim
especifico do nosso Instituto) e distribuidos pela vinha de Cristo”
(Constituicdes,603)17°. A palavra-chave que Indcio dad a quem dirige os EE é a
adaptacdo. Adaptacéo e flexibilidade s&o vistas como sinais de auténtica espiritualidade
e o instrutor deve manter em mente a premissa de que Deus opera na vida de cada

individuo.
Um corpo disperso pela diversidade da vinha, unidos pelo coracao.

Na oitava parte das Constituicdes descrevem-se as formas encontradas para dar

cumprimento a dificil missdo dum corpo que se encontra disperso’®. Remetendo a

176 BARRETO, LUIS FILIPE. “Fundamentos da Cultura Portuguesa da Expansdo”. In Philosophica 15.
Lisboa: Universidade de Lisboa, 2000, p. 95.

177 A tradugdo destes sentimentos desordenados aparece no soneto de Camdes que se inicia por “Mudam-
se 0s tempos, mudam-se as vontades”.

178 LOWNEY, Chris. El liderazgo al estilo de los jesuitas, las mejores practicas de una compafia de 450
afos que cambi6 el mundo. Trad. Jorge Cardenas Nannetti. Barcelona: Ediciones Granica, 2005, p. 34, trad.
propria.

179 O’Malley, John W. Os primeiros jesuitas. Trad. Domingos Armando Donida. Sdo Leopoldo/RS: Editora
UNISINOS; Bauru/SP: EDUSC, 2004, p. 76. “A ideia basica da meditagdo ¢ que Deus esta ativo em todas
as circunstancias da vida, que sdo expressdes de seu amor e de sua atengo. (...) E com este sentimento que
a pessoa termina 0s Exercicios. Implicitamente contido na meditacdo esta o ideal de “descobrir Deus em
todas as coisas”, assim como a parte correlata das ConstituicGes aconselhava os membros da Companbhia.
Este ideal tinha sido certamente uma das inspiragdes para a declaracdo repetida e ousada de Inacio de que
para ele e seus confrades jesuitas “o mundo € nossa casa”».

180 “Meios de unir com a cabega e entre si aqueles que estdo dispersos”. As Constitui¢des ndo falam em
desunido, mas enfatizam a imperativa necessidade de manter unidos os corac@es dispersos no cumprimento
da missdo (655). A ideia de des — unido, com o prefixo latino a valer como agdo contréaria ou negagao,
aparece como situacéo e evitar, identificando-se os fatores que a promovem: afastar quem ndo conseguiu
dominar as paixdes (657 e 664), proceder com virtude, dando bons exemplos (659), apoiar aqueles que se
desviaram da obediéncia favorecendo a harmonia (660), a subordinagdo caminha a par da obediéncia (662),
em tudo ser ponderado e estimado (667), o Geral e os provinciais devem residir onde Thes for mais facil o
contato com todas as partes (668), visitar os “suditos” (669), a unido e o maior vinculo consegue-Se nNo
amor a Deus (671), manterem-se na doutrina mais seguida pela Companhia (672), manter assidua
correspondéncia epistolar com informagdes do que esta a acontecer (672).
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vontade Divina a origem e a existéncia da Companhia, deixa ao corpo o dever de bem
perseverar na missdo que lhe foi confiada sendo em tudo bondosos, caridosos, virtuosos,
devotados, em particular as coisas espirituais, mais importantes do que os dons humanos
(Constituicdes, 813). Ancorados no método dos Exercicios Espirituais, cujo contexto é a
devotio modernal®l, os primeiros jesuitas chegaram ao Brasil sete anos antes da chegada
das ConstituicGes'®, empenhados na dupla missdo de atender aos cristdos e converter os
gentios habitantes da terra. Desconheciam o contexto no qual iriam operar mas, 0 seu
sentido de peregrinar constante, a busca do servigo pela “maior gloria de Deus”, coloca-
los-ia em confronto com préticas arreigadas dos colonos, sancionadas por clérigos!é3, por

vezes, também com os governantes!84, de cujos interesses divergiam?18°,

181 Movimento religioso defensor da importancia da meditacdo e da vida interior sobre as expressoes
religiosas externas. Desta corrente, a Imitacdo de Cristo, obra atribuida a Tomas Kempis, de leitura
obrigatoria entre os primeiros jesuitas, teve forte influéncia sobre Loyola durante a fase da sua convers&o.

182 As ConstituicGes foram concluidas em 1555 e achegaram ao Brasil no ano seguinte, tendo-as o
Provincial, Pe. Manuel da Nébrega, recebido quando se encontrava na capitania de Sao Vicente. O duplo
contentamento da chegada do Provincial a Salvador com as mesmas foi motivo de comogédo entre a
comunidade jesuitica, como ficou registado pelo Ir. Antonio Blasquez, em carta para Sdo Roque: “quis [0
Senhor] compensar o trabalho passado com, além de sua vista, tambem nos consolar com as Constituicoes
que nos trouxe, duas coisas que tanto desejavamos. Estamos, pois, agora tao alegres que nao sei como vo-
lo declare, e porque creio que j4 terdo algo disto experimentado, deixo-vos na consideragio disto”, Cartas,
p. 178.

183 NOBREGA, Manuel da. Cartas do Brasil, 1549-1560. Belo Horizonte: Itatiaia; S&0 Paulo: Editora da
Universidade de Sao Paulo, 1988, p. 123 “se vivia muito seguramente nos peccados de todo genero, e
tinham o peccar por lei e costume; os mais ou quasi todos ndo commungavam nunca e a absolvicdo
sacramental a recebiam perseverando em seus peccados”.

184 BOXER, C. R. A Igrejae a expansdo ibérica (1440-1770). Lisboa: Edi¢des 70, 1989, p. 99. Sendo, pela
instituicdo do Padroado, o Estado “patrono das missdes catolicas e institui¢des eclesiasticas na Africa, Asia
e Brasil” a politica régia oscilou entre a cedéncia aos colonos e 0 acato as normativas religiosas no que a
escravizacao dos indios dizia respeito, tratada como suprimento caseiro para a demanda crescente por mao-
de-obra barata, HOORNAERT, Eduardo, et al. Historia da Igrejano Brasil,Vol. Il, 2% ed. Petrépolis: Vozes,
1979.

185 PINHEIRO, Joeli Aparecida Ungaretti. Conflitos entre jesuitas e colonos na América portuguesa 1640-
1700. Tese de doutoramento. Sdo Paulo: Universidade Estadual de Campinas. 2007. Disponivel em
http://www.eco.unicamp.br/docdownload/teses/Joely%20Aparecida%20Ungaretti%20Pinheiro.pdf
(Acesso 6/Janeiro/2013. Os embates entre colonos e jesuitas, latentes desde a chegada destes, tomavam
maior expressdo quando ocorria algum evento que desequilibrava as forcas atuantes. Um deles foi o
reconhecimento da liberdade dos indios na América através do breve Commissum Nobis, promulgado pelo
Papa UrbanoVIlI, a 22 de abril de 1639. Obedientes ao Papa, por forca do quarto voto, mesmo os jesuitas
portugueses foram tidos por antipatrioticos.
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Mapa 5 - O mundo € nossa casa.

Planisfério do inicio do séc. XVII desenhado por um jesuita na China.

In WIGAL, Donald. Historic Maritime Maps.Reproduzido em
http://en.wikipedia.org/wiki/File:JesuitChineseWorldMapEarly17thCentury.jpg

Na representacdo cilindrica do planisfério a centralidade, por razbes dbvias, esta no continente
asiatico, com o oceano Pacifico a ocupar um espaco desproporcional ao real. As areas continentais
de menor exatiddo geografica, regido norte da Asia, América do Norte e aregi&o meridional da Asia,
correspondem as menos viajadas e, portanto, desconhecidas. De notar a acuidade na representacdo
de Africa, da Europa e da América do Sul, em especial do litoral brasileiro.
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Outro aspeto da presencga dos primeiros missionarios jesuitas em solo brasileiro é
0 que se prende com o Padroado portugués!®. Numa fase em que, naquela parte do
mundo, a politica colonial portuguesa opta, claramente, pela construgdo dum império
territorial, deixando para tras a ideia de império maritimo com suporte em bases
comerciais e em pequenos espacos de soberania direta. Manuel da N6brega, que no Brasil
se revelou como um homem com visdo de politicas integradas tem disso nogdo quando,
depois duma primeira analise a situacdo estrutural encontrada, escreve,8” ainda em 1549,
a Simdo Rodrigues sugerindo-lhe que a Companhia de Jesus obtenha do Papa poderes

suplementares no minimo idénticos aos dum nuncio®é8;

Seré cousa muito conveniente haver do Papa a0 menos os poderes que temos
do Nuncio e outros maiores, e podermos levantar altar em qualquer parte,
porque 0s do Nuncio ndo sdo perpétuos, e assim que nos commetta seus
poderes acerca destes saltos, para podermos comutar algumas restri¢des e
quietar consciéncias e ameacos que cada dia acontecem, e assim também que
as leis positivas ndo obriguem ainda este Gentio, até que vdo aprendendo de
nos por tempo, scilicet: jejuar, confessar cadaanno e outras cousas similhantes;
e assim também outras gracas e indulgencias, e a bulla do Santissimo
Sacramento para esta cidade da Bahia, e que se possa comunicar a todas as
partes desta costa, e 0 mais que a VVossa Reverendissima parecer. (NOBREGA,
p. 83)

requisitos que considera essenciais para desenvolver a empresa de fazer “novos

cristdos!®®” desdobrada no condigno desempenho do servico de evangelizacédo,

186 Reconhece-se como Padroado Régio o sistema de organizacdo da Igreja Catélica sob o controlo dos
soberanos de Portugal e da Espanha. Desenvolveu-se, gradualmente, primeiro como sistema destinado a
favorecer a propagacdo do cristianismo nas terras de Reconquista, alargado depois aos territérios
ultramarinos. Em consequéncia, a unidade do poder eclesidstico de iniciativa régia fez com que a religido
fosse sentida como ingrediente fundamental da identidade portuguesa, constituindo-se, na Expansdo, como
elemento de fusdo com povos em Africa, na Asia e na América. Pode dizer-se que o Padroado consistiu
numa fusdo do temporal com o espiritual. Uma forma tipica de compromisso entre a Igreja de Roma e a de
Portugal. Acrescentando aos direitos politicos, o titulo de grdo-mestre das ordens religiosas, 0s monarcas
portugueses exerciam, simultaneamente, o governo civil e o religioso, em especial nas coldnias.

187 NOBREGA, Op. cit, p. 83.

188 Dentro da hierarquia de poderes, Nébrega sabe que as informagdes por si enviadas acabam por chegar
na sede da Companhia, em Roma, onde se tomam as decisdes globais. Leia-se O’Malley, , John W. Op.
cit., pp. 86-89.

189 NOBREGA. Op. cit., p. 84.
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moralizagdo dos cristdos “velhos” e “novos” e,assim, dar consecucdo a politica
proselitista da Sociedade de Jesus. Pensando-se no carater pratico e em tornar mais
rapidos os processos burocréaticos, pode supor-se que sem o constrangimento de requerer
a aprovacdo do rei e podendo, por exemplo, construir igrejas e capelas, sem que a
autorizacao do governador-geral se fizesse necessaria, se pouparia em tempo e recursos
necessarios as frentes de trabalho no terreno. Dada a transferéncia dos poderes da Santa
Sé para o rei, inerentes aos direitos de Padroado'®, a Igreja no Brasil acabava
administrativamente por funcionar na dependéncia da coroa. Como ordem religiosa, a
Companhia de Jesus dependia, em primeira instancia, do papa desdobrando-se a cadeia
de comando pelos provinciais e pelos varios superiores dentro da hierarquia interna da
Ordem. Simultaneamente, como suditos, dependiam do rei portugués ocupando-se com
0s gentios e satisfazendo aos cristdos'®!. Quanto ao gentio e a frequéncia dos “saltos”,
pede No6brega maiores poderes de atuacdo por considerar qudo complicada se tornara a
situacdo de gerir. De inicio a exploracdo da arvore do pau-brasil, abundante nas florestas
do litoral, ocorrera sob a forma dum comércio incipiente em colaboracdo com o0s
indigenas, com quem se desenvolveu o0 escambo de objetos europeus baratos e
desconhecidos aqueles que, em troca, faziam a extracdo dos troncos e o transporte para o
litoral. A busca de maior lucratividade com o inicio da lavoura pelos europeus em terras
brasileiras, e a concomitante procura de mao-de-obra local de baixo custo para cobrir a
falta de trabalhadores, conduziu a captura e escravizacdo do elemento indigena. Em
paralelo ocorreu também a desterritorializagéo, acabando-se por alterar o quadro inicial
de relacdes. Considerando-se o vazio legislativo, o enquadramento dos procedimentos
discricionarios de quem angariava mao-de-obra escrava local para os colonizadores!®?,
somadas as atuacdes do tupis aliados destes, que acabaram por se transformar, entre os
inimigos, em captadores de escravos, desfiguraram-se 0s sistemas proprios de valores e

crencas que regiam o aprisionamento e destino dos capturados nas sociedades tupis. Os

190 Abordagem global da Companhia de Jesus no contexto do padroado régio no Brasil emCOSTA, Célio
Juvenal. “Os jesuitas no Brasil: servos do papa e stditos do rei”. In Dialogos. Vol. X. N° 2. Maringa/PR:
Departamento de Historia da Universidade Estadual de Maringd, 2006, pp. 37-61.

191Cartas, p. 79. Carta de Azpilcueta Navarro.

192 INHARES, M Y. “Introdug¢io”. In: LINHARES, M. Y. (Org.). Historia geral do Brasil. Rio de Janeiro:
Campus, 1990. pp. 2-3.
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que perceberam o perigo representado pelas aliangas com os brancos e se refugiaram no
interior, onde ndo pudessem ser perturbados engrossavam o grupo das tribos

manifestamente avessas ao contato, como se explica Nobrega:

“alguns povos de mais longe tém em muito odio os Christaos e um escravo que
em outro tempo fora christdo tem sublevado a maior parte deles, dizendo que
0 Governador os quer matar a todos ou faze-los escravos, e que nés procuramos
0s enganar, e a todos queremos vér mortos, e que baptisar-se é fazer-se uma

pessoa escravo dos Christdos e outras cousas similhantes” (NOBREGA, p.
104).

Os problemas colocados pelo confronto de sociedades com diferente visdo dos
conceitos de hierarquia e trabalho, como sdo o caso das sociedades dos povos nativos
brasileiros e dos portugueses, abriram numerosas frentes de conflito!®3. Ora tidos como
inaptos para o trabalho, ora como escravos essenciais, para 0s jesuitas eram gentios a
serem evangelizados. Chegados a nova condi¢do tornavam-se plenamente cristaos e,
como tal, impossibilitados de serem mantidos como escravos, representando uma
substancial perda para os proprietarios das terras. Estava-se assim perante uma tensdo
permanente entre colonos e jesuitas, a que o poder régio ndo escapava, igualmente
sustentado pela exploracdo econdmica da colonia com que a Companhia de Jesus
conviveu adotando o modelo das aldeias e missdes voltadas ao objetivo de assegurar a

liberdade dos indios.

193 As tensdes entre jesuitas e colonos formam particular Ambito de estudo em PINHEIRO, Joely Ungaretti.
Conflitos entre colonos e jesuitas na América Portuguesa. Tese de Doutoramento. Sdo Paulo: Universidade
Estadual de Campinas, 2007. Escolhido o periodo de 1640 a 1700 iniciado com o Breve pontificio de
Urbano IIl, do ano 1639, favoravel as pretensdes dos jesuitas, fizeram os moradores do Rio de Janeiro, Sdo
Paulo e Maranh&o um conjunto de protestos em reacdo a ameaca de ser excomungado aquele que no Brasil
mantivesse indios em situagéo de cativeiro.
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Mapa 6: Aldeia indigena e armazenamento do pau-brasil destinado a troca com

europeus.
Mapa de Alan Hollingberg. In The European emergence: 1500 — 1500. Turnhout/Belgium: Time Life
Books, 1990, p. 49, com permissdo de British Library.

Mapa de 1542 com o eixo Este — Oeste invertido. O corte de pau-brasil e
subsequente armazenamento para troca com 0s europeus € realizado pelos
homens de aldeia nativa do litoral. Notam-se as semelhangas com o
desenho da taba Tupinambd, formada por ocas dispostas em quadra e
defendidas por pali¢ada, da autoria de Hans Staden (1557).
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Gravura 2: Aldeia de Ubatyba

Desenho de Hans Staden, Viagem ao Brasil. Revisdo e notas Theodoro Sampaio. Rio de Janeiro: Academia
Brasileira, (1557), 1930, p. 67

“Ao chegarmos perto das suas moradas, vimos que era uma aldeiacom
sete casas e se chamava Uwattibi. Entramos numa praia que vai
abeirando o mar e ali perto estavam as suas mulheres, numa plantacao
de raizes, a que chamam mandioca.”
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Os jesuitas no Brasil: parametros para a sua atuacao

A catequese, ensinamento ou doutrinagdo dos principios de uma religido tem
origem na verbalizacdo da palavra de Deus. Para o catolicismo, a existéncia de Deus
transcende as fontes do conhecimento inerentes ao homem, ndo conseguindo este chegar
a ela sendo pela Revelacdo divina. Na mesma linha, para beneficio da humanidade, Deus
revelou-se ao Homem, através de Seu Filho, Jesus Cristo. “E o Verbo fez-se homem e
veio habitar connosco” (Jodo 1:14). Portanto, para a igreja catdlica, na qualidade de
mensageira de Deus, difundir a sua palavra constitui-se como um dever, no sentido latino

de “missio - onis”.

“Aproximando-se deles, Jesus disse-lhes: Foi-me dado todo o poder no Céu e na
Terra. Ide, pois, fazei discipulos de todos os povos, batizando-os em nome do Pai, do
Filho e do Espirito Santo” (Mt. 28:18-19). Com estas palavras, depois da Ressurreicdo e
durante uma aparicdo na Galileia, Jesus institui a missdo universal; assim o entendeu a
Igreja. Inspirado por aquela missdo evangélica Inacio de Loyla, depois de atravessar um
largo periodo de reflexdo pessoal em torno das coisas do mundo e das coisas de Deus!®4,
enviou 0s proprios companheiros, preparou-os e desenvolveu com eles formas de
poderem discernir e optar com prudéncia em meios diferentes daquele em que se

formavam e conheciam. Esta férmula Inaciana desdobra-se resumidamente em trés

19405 Exercicios Espirituais comecaram como caderno regular de anotagdes com as experiéncias pessoais
de Loyola durante o periodo de convalescenca em Loyola e depois em Manresa. Durante quase vinte anos,
os diferentes estados de animo experimentados tomaram corpo até que, cerca do ano de 1544, em Roma,
Inacio de Loyola Ihes deu forma de livro, tendo conhecido a 12 edicdo em 1548. Aliam, simultaneamente,
experiéncia e préatica, atividade fisica e mental com a finalidade de possibilitar a ligacdo do homem com
Deus, o Criador. Na defini¢do deixada por Loyola “Entende-se, por Exercicios Espirituais, qualquer modo de
examinar a consciéncia, meditar, contemplar, orar vocal ou mentalmente e outras atividades espirituais. Porque
assim como passear, caminhar e correr sao exercicios corporais, também se chamam exercicios espirituais os
diferentes modos da pessoa se preparar e dispor para tirar de si todas as afeicdes desordenadas, e, afastando-as,
procurar encontrar a vontade de Deus, na disposicdo da propria vida para 0 bem da mesma pessoa.” (12
Anotacéo). Assim colocado, pode afirmar-se que esta preparacdo se destina a disciplinar as emocdes e a vida.
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passos: comega no Espirito; prossegue com o coragdo; e busca o caminho mais pratico.
Do ponto de vista das liderangas Loyola desenvolveu um processo ou formula que
garantiria 0 sucesso, porque proporcionou a nova Ordem a influéncia social enquanto
maximizou o esfor¢o de todos para atingir os objetivos, isto €, um bom sistema de
lideranga capaz de influir socialmente sem autoridade ou poder diretos. Neste sentido,
tem-se atribuido ao conhecimento de si, ao engenho, ao amor e ao heroismo as bases do
éxito e da identidade jesuitical®. S&o estes os pontos da novidade e da individualidade
jesuitica, enquadrados na carta de Loyola aos novigos de Coimbra, ber¢o da maioria dos

jesuitas dos primeiros tempos enviados para as distintas partes do Império:

A frouxidao, tibieza e fastidio do estudo e dos mais exercicios virtuosos
reconhecei-0s como inimigos de vossas finalidades. Cada um se proponha por
modelos ndo 0s que a seu parecer sdo poucos, mas os mais esforcados e
diligentes. N&o consintais vos levem vantagem os filhos deste mundo em
buscar com mais industria e solicitude os bens temporais do que v0s os eternos.
Envergonhai-vos de que eles corram mais apressadamente para a morte do que
vOs para a vida. Tende-vos por homens para pouco, se um cortesao serve com
mais diligéncia para granjear a valia de um principe da terra do que vos para a
graca do Rei celestial; ou se um soldado por uma fumaca de honra da vitéria
ou por um insignificante despojo se pde em campo e peleja com mais valentia
do que vos pela vitdria sobre 0 mundo, o deménio, e vds mesmos, pelo triunfo

do reino e gléria eterna.

Por amor de Deus, nédo sejais remissos nem tibios, porque a frouxidao
guebra o animo, como a tensdo demasiada quebra o arco; e pelo contrario a
almados que trabalham se enchera de vigor, como diz a Escritura. (LOYOLA,

«Carta aos padres e irmdos de Coimbra — 2», 7 de Maio de 1547)

Declinaram, como ordem religiosa, autodenominar-se inacianos, ou seja,
seguidores de Inacio de Loyola, como havia acontecido com outros grupos religiosos cujo

nome deriva do respetivo chefe carismatico e preferiram denominar-se «Societas lesu,

195 OWNEY. Op. Cit., p. 32.
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do latim para Sociedade de Jesus. Os companheiros de Jesus, como gostavam de ser
considerados, tdo pouco se denominavam como «jesuitas», apesar da designacdo comecar
a ser frequente, embora inicialmente utilizada em sentido pejorativo pelos reformistas. A
apropriacdo do apodo ocorreria mais tardel®® para passar a identificar os membros da
Companhia de Jesus, congregacao ou organizagéo religiosa formada por companheiros
de Jesus. Considerando-se o facto de desde Paulo I11 a Ledo XIII nenhum papa se referir
aos jesuitas como clérigos regulares, o Dizionariodegli Istituti di Perfezionel®” assim os
considera. Contudo, a entrada «Compangnia di Gesu», da mesma obral%, é clara em os
considerar como clérigos regulares, ndo obstante as Constitui¢des, ndo fazerem uso desta

terminologia.

Preparados para a nova conjuntura histérica - ao contrario das mais antigas
instituicdes monasticas concebidas em funcdo de sociedades estaveis!® - em que a
afirmacédo da vida citadina e da ascensdo da burguesia estimularam novas necessidades.
A cultura urbana e o renascimento colocavam desafios aos quais deveriam de atender.
Preparados pela escolastica na visdo teoldgica de Aristoteles e providencialista de Santo
Agostinho encaravam mais a liberdade individual do que a tradicional visdo cosmologica
e criacionista medieval. Também a renovacdo da forma de se olharem os classicos, em
face do conhecimento e convivio com outras latitudes e humanidades, proporcionados

pela expansdo maritima europeia valorizavam a ética aristotélica2®®. Na Europa, a

196 Sobre o inicio da designacéo de jesuitas BANGERT, William V. Histdria da Companhia de Jesus. Trad.
Joaquim dos Santos Abranches e Ana Maria Lago da Silva. Sdo Paulo: Loyola, 1985, p. 34: “depressa
comecaram os membros da Ordem a ser conhecidos como Jesuitas, isto €, ligados de modo especial com o
nome de Jesus, a principio em sentido pejorativo, e mais tarde, como expressao de estima”

19TANDREU F. “Chierici regolari”. In Dizionariodegli Istituti di Perfezionei. (Dir. Guerrino Pelliccia e
Giancarlo Rocca). Vol. 2. Roma: Ed. Paoline, 1975, cl. 897-909. O Dicionério enciclopédia sobre as ordens
monasticas é composto por dez volumes e foi concebido anteriormente ao Concilio Vaticano 1l que lhe
decidiu dar outra fei¢éo.

188 FOIS, M. Op. Cit. cl. 1262.

199Em todas, porém, o mesmo desejo de atingir a perfeigdo “Portanto, sede perfeitos como é perfeito o vosso
Pai celeste” Mt. 5: 48.

200PINO, Fermin del Diaz. “Los metodos missionales jesuiticos y la cultura de los “otros”. La mision y los
jesuitas en la américa espafiola, 1566-1767: cambios y permanéncias. Sevilla: Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas — Escuela de Estudios Hispano-Americanos, 2005, explora a relagdo do
humanismo com as missfes jesuiticas na medida em que mostra a preocupagdo dos missiondrios na
recuperacdo do saber dos Antigos e sua divulgacdo através do controlo politico com as abundantes
descricdes etnograficas e elaboracao de gramaticas “Toda la obra natural en que se ubica al hombre es para
ellos un constructo racional, ligado de arriba a bajo por relaciones de jerarquia y complejidad (de lo simple
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polémica e a divisdo instauradas pela Reforma obrigavam a maior mobilidade, assim
como a praticas defensivas e de reconquista por parte de Roma2°! em oposicdo a vida
monacal desenvolvida em torno de grandes abadias e mosteiros. Na Companhia de Jesus,
a ideia da atividade apostélica permanente e o carater missionario acentuam a
disponibilidade dos seus membros, dispensados da prética capitular em mosteiros
substituidos por residéncias e colégios onde as celas dao lugar aos cubiculos. Estas as
praticas, mais na corrente da redugdo das unidades religiosas, capazes de atender em
determinadas frentes e onde os imperativos da mobilidade se revelam mais eficazes em
palavras e obras. Nos comecos do século XVII um parecer do Desembargo do Paco, sem
indicacdo de local ou de data, a proposito duma consulta sobre o regimento do Conselho
da India, referente ao governo do «gentio do Brasil» assinala como caracteristica
favoravel esta mobilidade, conhecimento das linguas nativas e aproximacéo ao outro, o
que no caso, comparativamente aos restantes clérigos, se revelara até entdo vantajoso202

por conseguirem obter maior confianca por parte dos indios.

A Formula Instituti,em redagOes sucessivas de 1539, 1540 e 1550, as
Constituicdes e a Autobiografiacompdem o corpus das normas que regulamentam a vida
ao interno da Ordem desde a organizacdo dos poderes a formagdo dos seus membros.
Nelas se consagra o ministério no e a servico do mundo, caracteristica particular da
corporacdo que lhe é conferida pelos textos e pela tradicdo da observancia e interpretacdo
que o fundador e os primeiros companheiros faziam?2%3, No quadro apontado da Contra
Reforma e da propria Reforma da Igreja, as missdes entregues as ordens religiosas
compBem um dos instrumentos de controlo, educacao e formagdo dos comportamentos

de que a Igreja se serviu nos territérios extraeuropeus?®* onde, sob a protecdo dos

a lo compuesto), que tenia un sentido finalista y de servicio de lo inferior a lo superior, concluyendo este
edificio natural en el proprio Dios”, p. 62.

201Esta visdo ¢ defendida por TAVENEAUX, René. “ll cattolicesimo post-tridentino”. In Storia del
Cristianesimo. (Dir. Henri Charles Puech). Trad. Maria Novella Pierini. S. I.: Arnoldo Mondadori Editori,
2003, p. 533.

202Arquivo da Casa de Cadaval: Decretos, Consultas e Resolugdes— Cod. 962 (K VI 27), fl. 432-433.
203“com nosso instituto que ndo ¢ somente servir a Deus por nds mesmos, mas atrair muitos outros & honra
e servico divino”, carta de Loyola de 7 de Maio de 1547, 2. In CARDOSO, Armando (Org.). In Cartas de
Santo Inacio de Loyola. Sdo Paulo: Edicoes Loyola, 1990, pp. 45-46.

204BROGGIO, Paolo. “Inquisizione, visite pastorali e missioni: la Compagnia di Gesu e gli strumenti del

controllo religioso e sociale nel mondo ispanico (secoli XVI-XVII)”. In A Companhia de Jesus na
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monarcas, igualmente interessados no controlo e arregimentacdo dos autdctones, criaram
uma sinergia de aplicacdo e experimentacdo favoravel aos ocupantes. Interessante
considerar-se a interagdo entre as periferias nacionais de Portugal, da Espanha, da Itélia,
Franca etc., e o centro romano da Curia jesuitica aonde chegaram todas as questdes e de
onde foram emanadas as ordens para as varias frentes missionarias. A forma como 0s
jesuitas apreenderam, processaram e usaram, por exemplo, conhecimentos de construcao,
farmacopeia, linguas, etnografia, geografia, com o propoésito ad majorem Dei gloria
constitui-se como instrumento epistemoldgico das suas préaticas. Os ExerciciosEspirituais
e as ConstituicOes sdo a base do edificio espiritual e social. Fora dos conventos, nas hovas
regides de fronteira, em contato com os locais, experienciavam as reais condi¢des de vida
as margens dos novos aglomerados urbanos coloniais nas quais podiam percecionare
aferir muitas das vezes o significado de justica e o que era necessario ser feito na medida
em que a destruicdo das tradicionais formas de vida e de sobrevivéncia implicavam
desastrosas consequéncias para 0s amerindios. Com as praticas missionarias jesuiticas e
a introducdo do sistema de aldeamentos repensou-se o significado da educagéo para 0s
indios, tal como proporcionou a elaboracdo de muitas das paginas destinadas quer a

circulagdo ao interno da Companhia, quer a sua divulgacdo externa.

A originalidade dos jesuitas percebe-se no continuum da relagdo entre 0s
companheiros que estdo nas periferias em missdes na América, na Asia, na Africa ou
mesmo na Europa e 0s que permaneceram nas academias ou no centro de deciséo da Curia
Generalicia, em Roma, e se comunicavam pela extensa rede das epistolas, pratica ndo
inventada por Loyola, mas recuperada dos apostolos para se comunicarem com as
comunidades judaico-cristds emergentes no espaco do Império Romano. O imperativo da
correspondéncia assidua combinado com as missdes e 0 contato direto com distintas
realidades etnolinguisticas e culturais exigia a descricdo e justificacdo das suas praticas.
Encorajados por sua formacdo ao exercicio da razdo pratica, 0s missionarios tendiam a
adaptar as diretrizes recebidas as realidades nas quais viviam, no que eram estimulados

desde que tal ndo implicasse transgressdo as normas da Companhia2%. Desde 0s seus

Peninsula Ibérica: espiritualidade e cultura. Vol. 2. Porto: Universidade do Porto, Centro Inter-
universitario de Historia da Espiritualidade, 2004,p. 460.

205Qs Exercicios e as Constituices resultam tanto da pratica quanto da vontade de ajudar o homem a viver
melhor, procedidmento radiculado na filosofia antiga e nos padres da Igreja. Com os exercicios espirituais,
a exemplo os filésofos antigos, o desafio do individuo é a tomada de consciéncia e o conhecimento de si

95



primordios se constituem, portanto, como uma forga divulgadora das ideias classicistas e

humanistas:

(...) el uso prolongado de textos classicos como ejercicios de retorica y como
modelos de vida y sabiduria humana, la valoracion de la educacién juvenal en
la reforma social, y por Gltimo una visién comparada de las sociedades, donde
se contemplaban varios niveles (econémicos, politicos y religiosos,
fundamentalmente). [Estas varidveis] son determinantes para compreender la
revolucion operada por la Compafiia en su vision de las sociedades reales com
las que entr6 en contacto directocosa en gran parte vedada a la mayor parte de

los humanistas.

(PINO, pp. 62-63)

Os estudos em torno e sobre a presenga jesuitica no mundo tém essencialmente
sido desenvolvidos desde o final do século XX nos eixos historia —antropologia — cultura,
enquanto os anteriores se haviam centrado em recolhas e publicacdo documental,
monografias, historias nacionais e sinteses (Leite, Rodrigues, Alden, O’Malley). As
leituras combinadas das analises antropol6gicas e culturais inspiradas no trabalho de
Certeau marcam a tendéncia dos ultimos anos; em ambas, a Europa, concretamente Roma,
tem figurado como a forca centripeta de decisdo das politicas e estratégias da Companhia
e ainda pouco relevo se tem prestado a influéncia do trabalho dos jesuitas espalhados

pelas vérias frentes de missdocomo fundamentais para o centro, moldando a atuacéo e

como espirito. Ndo obstante serem o0s exercicios centrados na pessoa, implica uma relagdo com o outro, em
primeiro lugar com a pessoa que o ira orientar, depois com aqueles a quem deve ajudar a obter a salvacdo.
Os exercicios espirituais sdo transversais a todas as escolas filoséficas da Antiguidade Classica e nunca
deixaram de um instrumento utilizado até ao presente. A ideia inspira-se na tese defendida por PAVIE,
Xavier. Exercices Spirituels. Lecons de la philosophie antique. Paris: Les Belles Lettres, 2012. Para os
jesuitas os Exercicios sdo, simultaneamente uma via, uma metodologia ou, como pretendem alguns, um
itinerarioespiritual para encontrar Deus, conhecer a Sua vontade e coloca-la em prética.
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ajustando as diretrizes por forma a conseguir «actuar mejor en orden al servicio divino y

bien de las almas»2%6,

Nesta linha, Eisenberg?®’ defende que as ideias de natureza politica veiculadas
pela correspondéncia dos jesuitas no Brasil precederam os paradigmas do pensamento
politico europeu dos séculos XVI e XVII uma vez que as ideias do padre Manuel da
Nobrega anteciparam as de Juan de Mariana, bem como as ideias do padre Quiricio Caxa
o fizeram relativamente as de Luis de Molina.Assim,0 que o0s te6logos Molina e Mariana
apresentaram foi uma reescrita dos "argumentos que ja circulavam no interior da
Companhia de Jesus"2%, ou seja, as missdes dos primeiros jesuitas no Brasil, com seus
acertos e impasses, buscaram estratégias de superagéo face aos problemas experienciados
de modo a conseguir a adaptacdo do modelo exportado aos fins praticos da conquista das
almas. Deste modo, os argumentos e justificativas de atuacao relatados pelos superiores
jesuitas no Brasil refletem as realidades das circunstancias e da estrutura existente na
coldnia que, tendo passado pelo crivo interno da Ordem, se espelharam nos pensadores
externos a ela, como foram os casos das ideias de Hugo Grotius sobre a natureza racional
e natural do homem ou o pensamento da submissao a uma autoridade indivisa e ilimitada,
se necessario pelo medo, defendida pelo padre Manuel da Nébrega ap6s os insucessos de

cristianizacdo dos indios.

206 ARSI, Hisp. 1567-1569, fol. 41. O artigo de RUIZ, Manuel Jurado. “Espiritu missional de la companhia
de Jesus”. In La Mision y los jesuitas en la América Espafola, 1566-1767: cambios y permanencias.
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas — Escuela de Estudios Hispano-Americanos. Sevilla, 2005,
pp.21-22.

207Tese em ciéncia politica de EISENBERG, José. As missdes jesuiticas e o pensamento politico moderno:
encontros culturais, aventuras tedricas. Belo Horizonte: UFMG, 2000.

208Qp. Cit., p. 167.
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PARTE Il

O COLEGIO, AS ALDEIAS E AS FAZENDAS DO ESPIRITO SANTO
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“A melhor capitania”?®

O desembarque a 23 de Maio de 1535 no sitio conhecido como «Prainha» a 20°
na latitude sul, na margem esquerda do estuario dum rio, foi precedido por disparos da
Gldria em resposta aos arremessos das flechas do grupo indigena local provavelmente
pertencente a uma das nagdes tupiniquins, espalhadas, maioritariamente, pela faixa do
litoral central da capitania ou por guaianas, povos identificados como habitantes das
atuais areas urbanas de Vila Velha e de Vit6ria20. O local escolhido receberia 0 nome de
vila do Espirito Santo, designacdo que se iria estender ao conjunto do territorio da
capitania, por a data de chegada coincidir, naquele ano, com o domingo do Espirito Santo
ou de Pentecostes, quarenta e nove dias depois da Pascoa. Fixados nos primeiros tempos
naquela que é a primeira povoagdo da capitania terdo comecado pela instalagdo em casas
“de taipa e térreas, cobertas somente com palma”?!! protegidas por uma palicada que os
ajudasse a conter as investidas indigenas, pois 0 tempo, 0s recursos e os afazeres atinentes

a sobrevivéncia a mais nao Ihes permitiriam.

209Expressdo usada por Tomé de Sousa em carta a D. Jodo 111, 1 Junho 1553. ANTT, gaveta 18, m. 8,

Nn° 8. Pub. emAZEVEDO, Pedro de. “A institui¢io do governo geral”. Historia da Colonizag&o Portuguesa
do Brasil. Vol. lll. Porto: Litografia Nacional, p. 365.

210 ASCONCELOS, Siméo de. Cronica da Companhia de Jesus. Introd. Serafim de Leite. Col. Dimens®es
do Brasil. N° 5. 3% ed. Petropolis: Vozes, 1977, p. 224: “c entrando da barra para dentro a méo esquerda,
junto ao monte de Nossa Senhora, lancaram gente, ao som da artilharia de seus navios, naquelas praias
ocupadas entdo de gentio barbaro; e nas mesmas comecaram a fundar a vila que agora tem nome de Vila
Velha, com invocagdo do Espirito Santo, que foi depois o de toda a capitania. Aqui (...) a nagdo dos
Guaianas, e (...) a de Tupinaquis”.

211GANDAVO, Pero de Magalhées de. Historia da provincia Santa Cruz a que vulgarmente chamamos
Brasil. Odivelas: Assirio & Alvim, 2004, p. 61.
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Com Vasco Fernandes Coutinho terdo chegado perto de sessenta pessoas, sendo
que destas pouco se conhece. Sabemos, contudo, a composicdo social do grupo de
seiscentas pessoas destinadas a Porto Seguro, capitania limitrofe, cuja colonizacdo
comecara poucos meses antes, sob a responsabilidade de Pero do Campo Tourinho,
burgués de Viana do Castelo, habituado ao negdcio maritimo com as pracas do norte
europeu: uma maioria de homens, alguns deles casados no reino, solteiros e mulheres que,
caso houvessem embarcado, estariam em posi¢do minoritaria?'2. Todos em busca duma
oportunidade de melhorar a sua condicdo de vida outros, também, movidos pelo gosto da
aventura iam «a poblar al Brasil»?13, Todavia, a desproporcionalidade entre os dois grupos
de colonos, de um para dez, em desfavor de Vasco Fernandes ndo permite deducdes ou
inferéncias seguras. Por ineréncia da carta de doacdo de 1 de Junho de 1534 e para
satisfazer aos motivos subjacentes ao recrutamento daquelas pessoas, 0S primeiros
tempos terdo contemplado a distribuigcdo de terras em regime de sesmarias, bem como a
formacao de vilas nos modelos do reino, uma vez que cultivar e defender as terras era

condicdo essencial para a concessao real.

(...) ho dito capitam e governador e todos seus sobcessores posam per sy fazer
villas todas e quaisquer povoacOes que se na dita terra fizerem e lhes a eles
parecer que ho devem ser as quaes se chamaram villas e teram termo e jurdicam

liberdades e imsignias de villas segundo foro e costume de meus Regnos.

(CHORAO, 77)

212]_yiz Claudio Ribeiro chama a atencéo para o facto de continuar desconhecida a presenca de mulheres
entre os primeiros povoadores. In “O comércio e a havegacgao na capitania portuguesa do Espirito Santo-
Brasil (séc. XVI-XVIII)”. Comunicacdo apresentada no XXX encontro da Associacdo Portuguesa de
Histdria Econdmica e Social Crises Econémicas, Crises Sociais. Lisboa, 2010.

213Carta de Isabel de Portugal, casada com Carlos V, ao embaixador espanhol em Portugal com informagéo
duma armada portuguesa que fizera aguada na ilha de La Gomera — Canérias — com destino ao Brasil. A
dimensdo inabitual desta armada de colonizadores mereceu a atengdo da rainha que passou a informacéo
para o embaixador em Lisboa.Transcrita por REIS, Anténio Matos. Entre o sucesso e a desgraga: Pero do
Campo Tourinho,fundador de Porto Seguro. Viana do Castelo: Centro Cultural do Alto Minho, 2000, p.
16. Apud. MEDINA, T. J. Los viajes de Diego Garcia de Moguer al Rio de la Plata. Santiago do Chile,
1908, 9. 157.
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Integravam este primeiro grupo dois funcionarios da coroa para ocupar os oficios
de escrivao da feitoria e do almoxarifado da capitania, respetivamente Sebastido Lopes e
Antonio Espera?’4, Além dos representantes régios, conhecem-se poucos nomes
integrantes deste grupo inicial de Fernandes Coutinho, é o caso de D. Jorge de Menezes,
antigo governador de Ternate, ilha no norte das Molucas — Indonésia —, degredado para o
Brasil por haver promovido a morte dos chefes locais e o de Valentim Nunes a quem o
donatario concedeu a fruicdo da atual ilha do Frade, na baia de Vit6ria?!>. Siméo de
Castelo Branco, Duarte de Lemos, capitdo que participara com a armada do Mar da
Arébia na conquista de a cultura e religido portuguesas Malaca e da ilha de Sdo Lourenco,
com vérias passagens pelas armadas da india e 3° senhor de Trofa226, foi, saido da Baia?'’,
juntar-se com seus homens a este primeiro nucleo. Reconhecido, Vasco Fernandes
Coutinho concedeu-lhe a maior das ilhas, conhecida pelo nome de Santo Anténio e onde
se viria a estabelecer, por facilidade de defesa, a futura capital, a vila de Nossa Senhora
da Vitéria?'8, O quadro de servicos oferecido seria basico e distante do encontrado nos
estabelecimentos portugueses existentes pelo império, em locais onde a Coroa e 0s
privados ja haviam fixado estruturas idénticas as da metrdpole e muito aquém das,
administrativamente, implantadas pelo ato de criagdo do Governo-Geral, iniciadas em
1549 com a chegada de Tomé de Sousa. No alvara de doacdo da ilha, redigido e assinado
por Coutinho na capitania em 1539, consta a impossibilidade de se poderem realizar

escrituras nela, pelo facto de ndo existir para tal “oficiais na terra”.

O interesse pela procura de minerais e ndo apenas pela agricultura, na qual se
destaca a producdo de cana sacarina como principal fonte de riqueza, estava entre os

objetivos primeiros, porquanto se tem conhecimento da presencga do cristdo-novo, de

214OLIVEIRA, Op. cit., p. 42 e RIBEIRO, Luiz Claudio, Op. cit.
2151d. b., p. 41.

216SOVERAL, Manuel Abranches de. Casa da Trofa. http://www.soveral.info/casadatrofa/trofal9.htm.
Acesso em 28 Maio 2013.

2I7OLIVEIRA, Op. cit., p. 44 e ss.
218Curioso notar o facto de Jorge de Menezes e de Duarte Lemos pertencerem ao grupo da nobreza ligada
as armadas e administracdo régia do impeério portugués na Asia, mas ambos de linhagens hierarquicamente

superiores a do capitdo donatario. Conhecem-se ainda poucos detalhes dos percursos e vicissitudes que
atrairam estas categorias de homens a colonizacgéo do Brasil, nomeadamente os periodos neste pais.
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origem castelhana, Filipe Guilhem “entendido em matéria de mineragdo”21° na capitania.
Esta tendéncia a perquirir o sertdo na busca por matérias-primas valiosas prosseguiu nos
periodos vindouros, tornando-se a capitania do Espirito Santo uma das entradas para as
minas do interior. Concomitante com a penetracdo para o sertdo, dificultada pelo reduzido
namero de portugueses, pela presenca de indios hostis ao trato com o0s estrangeiros e as
dificuldades em avancar através das florestas e de transpor o relevo, para 0s quais ndo
dispunham de experiéncia, as navegagdes de cabotagem, mais faceis e rapidas, revelaram
gradualmente o litoral e transformaram-se no mais eficaz meio de comunicagéo entre 0s
restantes estabelecimentos na costa. Por ele puderam tomar conhecimento dos rios, portas
naturais para o sertdo, pelas quais, sob orientacdo dos indigenas, acediam as almejadas
riquezas. O exemplo do rio Doce que desagua no norte da capitania é sintomatico. O

parecer recolhido pelos jesuitas é esclarecedor:

(50) Estaem 19 graus. Tem a barra esparcelada ao mar espaco de légua, e meia.
Traz seu nascimento do interior do sertdo, precipitando-se de varias cachoeiras,
e correndo quase leste Oeste, até chegar ao mar. recebe em si varios, e grossos
rios, com que aumenta suas aguas, e vem fazendo diversas ilhas, frescas, e

habitaveis. E fértil de pescarias, e seus arredores de caca.

(51) Contavam seus naturais aos nossos, que por ele arriba se descobriam
grandes riquezas: e davam a entender por seus modos, que todo aquele trato de

terra de seus sertdes era uma India Oriental em pedraria.

(VASCONCELOS, pp. 71-72)

2191d. Ib., nota 1, p. 52. Oliveira considera a informacao de que este viera com Vasco Fernandes Coutinho.
Dele se estima ter chegado a Portugal no ano de 1527 fazendo-se passar por boticario, versado em
matematica e astronomia, capaz de fabricar um revolucionario astrolabio. Verificada a fraude, foi preso no
Montijo (Aldeia Galega) quando intentava fugir para Espanha. Gil Vicente, atento ao que o rodeia dedicou-
Ihe uma trova (Cf. Obras Completas de Gil Vicente (reimpressao fac-similada da edi¢cdo de 1562. Vol. 1.
Lisboa: Biblioteca Nacional, 1928, fol. CCLIX). GOMES, Cameira. Trovas. Col. Dirigida por Osorio
Mateus. Lisboa: Quimera, 1992, p. 5, em estudo sobre as trovas Vicentinas considera que a prisao de Felipe
Guillen haja ocorrido entre 1529-1530, comutada a pena para degredo no Brasil em 1538, aonde Guilhem
chegou a qualidade de funcionario régio, no desempenho de importantes fungoes.
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Ainda a norte também o rio Cricar¢, atual Sao Mateus, mereceu destaque: “Outro notavel
rio é o a que chamam Quiricaré: esta em 18 graus, e 3 quartos: € mui fértil: nasce do
interior do sertdo, recebendo em si grossos bragos, que o enriquecem de aguas”
(VASCONCELOS, p. 74). Entre orio Doce (ES) e a regido de Cabo Frio (RJ), abundavam

0s rios e 0s produtos de extracéo florestal:

Ha neste pedaco, de costa 24 rios. Pudera dizer muito das grandezas que deles
contavam os indios aos nossos. Diziam que desde o Rio Doce até Cabo Frio
todas as matas eram, preciosas de pau Brasil, jacaranda, copaibas, pau rei,
balsamos finos, cheirosissimos, medicinais, e tudo em tanta quantidade, que

puderam carregar-se as naus de Europa toda.

(VASCONCELOS, p. 74)

e as terras férteis:

havia um rio entre estes, de terras férteis, e abundantes sobre todas, cobigado
dos indios, por essa razdo, e por ser defensavel sobremaneira contra seus
inimigos; cercado de penedia medonha. Era este o rio que hoje chamamos do
Espirito Santo: estd em altura de 20 graus, e um terco.

(VASCONCELOS, p. 74)

Decorridos dez anos, com sesmarias distribuidas, estavam em funcionamento na
capitania dois engenhos a 4gua, outros dois formados com previsao de iniciar a producéo
em Janeiro de 1546, um quinto em fase de montagem e dois movidos por tracdo animal
ou trapiches. Contudo, as potencialidades da terra, de que falava o Pe. Simdo de
Vasconcelos em 1663, ainda permaneciam desconhecidas e, portanto, inacessiveis ao
pequeno grupo de colonizadores. E o que se infere da informagéo registada em carta de
26 de Setembro de 1545 dirigida ao rei®?, Com excecdo do acUcar de gque se conseguia

produzir j& algum com a qualidade do melhor aclcar da ilha da Madeira, as restantes

2200L|VEIRA, Op. cit., p. 43.
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atividades extrativas ou produtivas ligadas a agricultura pouco rendiam. No sector
primario, as pescas eram melhor sucedidas. Porém, no computo geral, era “a terra muyto
proue de dinheiro™?2t, Assim, Ambrésio de Meira, na qualidade de coletor de impostos

ao servico do rei??2, centrado no que poderia ser deduzivel em dizimos assim se expressa:

Os dyzimos dos mantimentos desta terra ndo he cousa pera Recolher porque se
perdem tanto que os arrancéo dela estes e a dizima do pescado arrendey de sam
joam de 45 ate ho de 46 por 43.500 reis e com condycois porque doutra maneira
ndo querem langar por ser a terra muyto proue de dinheiro e dysto se paga
capeldo a Requerimento do povo por nam ter provisao de Vossa Alteza e nam

querer dizer misa e bautizar e ndo aver quem ho faga (...). (OLIVEIRA, p. 57)

A esta problemaética e & impossibilidade de bom relacionamento com algumas das
tribos locais se tem considerado ligada a presenca do donatario no Reino, pelo menos
entre os anos de 1540 a 1547 ou 1548, na tentativa de procurar atrair investidores
interessados no seu empreendimento, ndo obstante as informagdes pouco asseguradoras
das condicdes de retorno oferecidas pela terra. E nosso entendimento, seguindo autores
anteriores, que, precisamente, neste ponto devem ser colocadas as vantagens concedidas
por Vasco Fernandes Coutinho a Duarte de Lemos e a Pero de Gois, ao revés das
concessdes régias expressas na carta de doagcdo. Ao primeiro, em troca da sua presenca e
da de seus homens e bens deslocados da capitania da Baia — onde era donatério Francisco
Pereira Coutinho, primo de Vasco Fernandes - a doacdo e, sesmaria da maior e mais
defensavel ilha nas proximidades da vila do Espirito Santo, como anteriormente referido.

O acordo inicial firmado a 15 de Julho de 153722 previa para Duarte de Lemos a

2Z10LIVEIRA. Op. cit. pp. 56-57, nota 13. Transcri¢do da carta dirigidaa D. Jodo Il de 26 de Setembro de
1545, escrita por Ambrosio de Meira no Espirito Santo quando ali esteve para arrecadar os dizimos.

222Curioso notar a auséncia de noticias a extracdo do pau-brasil, produto abundante e monopdlio real,
consignado na Carta de Foral entregue ao donatario.

223 Alvara de doagdo, citado por OLIVEIRA. Op. cit. p., 45. Este alvara foi confirmado por escritura lavrada
em Lisboa a 22 de Agosto no ano de 1540. Nela se ratificam e adequam os termos de doacgao previamente
negociados por ambos. Sobre este assunto veja-se a analise de José Teixeira de Oliveira, autores e
documentagdo por ele cooptados. In OLIVEIRA, Op. cit., pp. 44-49 e 54-55.
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possibilidade de formar vila na ilha, o que extrapolava a carta de doagdo “o0 dito capitam
e todos seus sobcesores posam per sy fazer villas todas e quaisquer povoacodes (...) que
estyverem ao lomgo da costa da dita terra e dos rios” prevendo para a vila e municipio
seis 1éguas em quadra para cada “e depoys ndo poderam da terra que asy tyverem dada
por termo fazer mays outra villa sem minha licenga”??4. Outra situacdo irregular era a
possibilidade de Duarte de Lemos poder receber a redizima da arrecadacéo régia na terra,
0 que, pela formula da redacéo da carta de doagdo, apenas ao donatario competia receber
a redizima do tributado pelo rei??®> sendo matéria de ambito inalienavel para outrem que
ndo os seus descendentes. Ao segundo, - o caso de Pero de Gois — envolve o
estabelecimento da linha diviséria com a capitania de S8o Tomé, confinante a Sul. Das
suas cinquenta léguas de linha de costa, tendo como limite norte o rio Mucuri, concede,
a 14 de Agosto de 1539, uma consideravel faixa de terra truncando os limites sul,
trazendo-0s mais para norte, até a foz do rio ltapemirim?226 e dai, para o interior, até aos
limites do Tratado de Tordesilhas reconhecido que estava ao donatario a Sul que o ajudara
quando se encontrara em situacdo dificil e premente. Da formulacdo da justificativa ao
rei para a divisdo das terras se infere o favor que recebera na ocasido: “depois de Deos [a

ajuda de Pero de Gois permitira que] a minha capitania se sustivesse227

Que motivacdes levaram Coutinho a agir de forma aparentemente perduléaria com
0S seus bens e prerrogativas? Ato de generosidade ou de necessidade de procurar a

sobrevivéncia das vidas, bens e trabalho dos colonos, tal como o entendiam?

As justificativas em ambos os casos assemelham-se e sdo de caracter pragmatico:

Duarte de Lemos Pero de Gois

224CHORAO. Op. cit., p. 45

2250 alvara e escritura de doacdo conservaram-se transcritos na carta régia de 1549 reproduzida em DIAS,
Carlos Malheiro. “O Regime Feudal das Donatarias anteriores a instituigdo do Governo-Geral”.
InHistoria da Colonizagdo Portuguesa no Brasil. Vol. IIl. Porto: Litografia Nacional do Porto, 1924 ,pp.
265-266.

2280LIVEIRA. Op. cit. p. 53. O autor destaca o pedido de validacdo dirigido ao rei do negociado entre os
dois donatarios. CHORAO. Op. cit., p. 75.

2270LIVEIRA. Op. cit. p. 53.
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15 Julho 1537 14 Agosto 1539

Apoio do proprio e de mais gente, dinheiro  Apoio com gente e outros meios para
e outros bens para defesa quer contra conservagdo de pessoas e bens existentes:

hereges, quer contra indigenas: “depois de Deus a minha capitania se
“e trouxe seus criados e outras pessoas que por sustivesse™??
seu respeito vieram com ele, e 0 ajudou sempre
a suster, e fazer guerra contra os infiéis e gente
da terra, 0 que sem sua ajuda nao pudera
fazer 228

A falta de meios humanos e financeiros ocupavam, deste modo, as preocupagoes
de Vasco Coutinho e constituiam-se como focos prementes de ajuda, o que explicara as
férmulas encomiasticas que registou face aos que lhe concederam o auxilio de que
necessitava para a manutencao e desenvolvimento do senhorio, revelado como uma terra
de dificuldades face as poucas gentes, incapazes de conter as investidas das populacdes

locais contrarias ao estabelecimento de estranhos.

A presenca e a acdo depredadora sistematica dos colonos portugueses em terras
indigenas acabariam por interferir na organizagdo previamente estabelecida gerando mal
estares e desequilibrios, traduzidos na reacdo adversa a existéncia dos novos habitantes.
Onde nédo havia fixacdo portuguesa, 0 modelo de contacto era a permuta. Interessados
apenas na aquisicdo dos produtos, as tarefas de producéo ficavam sob a responsabilidade
dos indios, porém este modelo comercial ndo satisfazia as necessidades e as expectativas
duma colonizagdo. A partir do momento em que 0s portugueses se comegaram a apropriar
da terra e dos meios de producédo os confrontos eclodiram. Com reduzidos dados e meios
de célculo para avaliar a quantidade da populacdo brasileira, esta era, sem qualquer
duvida, bastante superior a portuguesa e, embora, tecnologicamente distantes dos

europeus, possuiam a habilidade, o nimero e 0s meios capazes dos derrotar no terreno2%.

228Alvara  de doagdo e escritura:  versaio com grafia atualizada  disponivel em
http://www.morrodomoreno.com.br/materias/a-doacao-da-ilha-de-vitoria-consideracoes-iniciais.html

2290LIVEIRA. Op. cit. p. 53.
20ANCHIETA, José de. “Informagdo da Provincia do Brasil”, Cartas informagdes, fragmentos histéricos
e sermdes. Belo Horizonte: Itatiaia; Sdo Paulo: Editora da USP, 1988, p. 427. Em 1585 havia nos

aldeamentos do Espirito Santo cerca de 4500 indios cristianizados, sem contabilizar os escravos nem 0s
gue viviam entre 0s brancos, enquanto o nimero de colonos era de 150 vizinhos.
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Dados concretos sobre 0s povos que habitavam os espagos da baia de Vitdria e suas
cercanias, locais primeiros da colonizacdo, além de escassos estdo dispersos, mas
apontam para a presenca de Tupiniquins, de goitacas®3! e de guaiands?®2. O habito de
escravizar e de lhes tomar as terras, pratica comum repetidamente assinalada pelos
viajantes, primeiros cronistas, jesuitas e que o rei conhecia?®, exercia uma pressdo que
estes povos ndo toleravam e que em torno dos anos de 1540 e de 1557 foi causa dos dois

maiores confrontos que puseram em perigo a sobrevivéncia daquele ndcleo inicial.

Os demais moradores que por estas capitanias estdo espalhados, ou quase
todos, tém suas terras de sesmaria dadas e repartidas pelos capitdes e
governadores da terra. E a primeira coisa que pretendem adquirir sdo escravos
para nelas fazerem suas fazendas; e se uma pessoa chega na terra a ter dois
pares, ou meia duzia deles (ainda que outra coisa ndo tenha de seu), logo tem
remédio para poder honradamente sustentar sua familia; porque um Ihe pesca,
e outro lhe caga, os outros lhe cultivam e granjeiam as rogas, e desta maneira
ndo fazem os homens despesa em mantimentos com Seus escravos, nem com

suas pessoas.

(GANDAVO, p. 62)

ZISALETTO, Nara, Donatérios, colonos, indios e jesuitas. 22 ed. Col. Canda. Vol. 4. Vitéria: Arquivo
Puablico Estadual, p. 83.

232\/ASCONCELOS, Simao de. Crénica da Companhia de Jesus. 32 ed. Vol. I. Col. Dimensdes do Brasil.
N° 5. Petropolis: Editora Vozes, 1977, p. 224. Cf. nota 208. Os Guaianas ou Guaianses ou Guaiands ndo
devem ser confundidos com os Goitacas.

2330 Regimento de Tomé de Sousa vincula aos saques um dos principais motivos que estdo na base dos
confrontos entre indios e portugueses. Por serem acontecimentos perturbadores e dificultadores da
colonizacdo, pretende o rei que se encontrem solucdes para o problema. Esta sera também uma das razdes
de ser da presenca de jesuitas em territério brasileiro, o de atenderem a cristianizacdo do gentio e a
moralizacdo dos colonizadores. Eu sou informado que nas ditas terras e povoagdes do Brasil, hd pessoas
gue tém navios e caraveldes, e andam neles de umas Capitanias para outras, e que, por todas as vias e
maneiras que podem, salteiam e roubam o0s gentios que estdo de paz, e enganosamente 0s metem nos ditos
navios e os levam a vender a seus inimigos e a outras partes, e que, por isso, os ditos gentios se alevantam
e fazem guerra aosCristaos; e que esta foi a principal causa dos danos que até agora sao feitos. AHU.
Cddice 112. Fols. 1-9, item 27.
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Na auséncia do donatario, 0 comando da capitania foi deixado a D. Jorge de
Menezes, morto durante confrontos com os indios, tendo-se, igualmente,

incompatibilizado com outros companheiros.

Existem noticias concretas relativamente as guerras que em 1540 puseram em
perigo a sobrevivéncia dos colonizadores. O padre Nobrega haveria, anos mais tarde, de
apontar o dedo e revelar os motivos que, em seu entender estiveram na origem deste e de
outros incidentes semelhantes. Segundo ele, tudo comecava pela falta de unido e dos
muitos e constantes desentendimentos entre os portugueses, acompanhado dos disturbios
e perturbacdes nas familias indigenas, mormente por motivos passionais e de apresamento
de pessoas e bens. A intensidade da pressao exercida teve por efeito a congregacéo de
tribos inimigas que se aliaram para fazer frente aos portugueses com o0 objectivo dos

aniquilar e, assim, suprimir a pressao que sobre eles havia recaido:

(...) e ndo escarmentam ainda, vendo qudo mal foi a terra toda, e quanto
castigou Nosso Senhor o pdrnisso e em tomarem as filhas dos Indios por
mancebas, e em outros similhantes ardis, (...) pois nas capitanias em que elles
estavam mais divisos e mais amancebados com as filhas do Gentio, deu
maiores tabalhos como acima disse na guerra em que na capitania do Espirito
santo se destruiu; estando todos os Indios entre divisos, se fizeram amigos para

contra os Christaos.

(NOBREGA. Cartas do Brasil, 1549-1560, p. 207)

Alias, o problema dos choques e desentendimentos entre colonos foi algo que se
estendeu no tempo e a varias capitanias, disso temos noticias esparsas nas cartas
jesuiticas?34. Por a experiéncia do sistema baseado nos capitdes donatarios em terras
brasileiras ndo ter produzido os resultados esperados, optou D. Jodo Il por promover a

centralizagdo do governo recorrendo a figura do governador-geral sem que as donatarias

2341d., ib. Belo Horizonte: Itatiaia; Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo, 1988, p. 106: “(...)
Porto Seguro, onde achamos toda a terra revirada por muitas inimizades que ahi havia”.
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fossem extintas. Esta decisdo aproximava a col6nia do sistema juridico-administrativo

que, com grandes gastos, foi levado para as areas asiaticas sob administracdo portuguesa.

Na otica do colonizador e do evangelizador os casos apontados como exemplos
de sucesso sdo aqueles em que o portugués conseguiu 0 apoio e a aprovacdo duma
comunidade indigena, alcangando entre esta o prestigio, revertido em favor dos recém-
chegados e facilitando,deste modo, a penetracdo e a fixagcdo dos colonos quando estes
puderam contar com a cooperagdode agentes de intermediacdo como aconteceu nos casos
de Diogo Alvares Correia, o0 Caramuru23%, na Baia, e de Jodo Ramalho, no planalto de

Piratininga, ndo obstante, também aqui, a ocorréncia de incidentes.

A chegada de Tomé de Sousa, primeiro governador-geral, marca, assim, nova
etapa na colonizacdo. Mais centrada no papel de combate e policiamento militares contra
as resisténcias indigenas e a presenca de outras nagdes europeias, em particular a Franca.
Porém, este vetor por si sé ndo explica a sobrevivéncia e integridade da colonia. Para uma
posse efetiva sustentavel, a pré-existéncia de focos de colonizacdo, quais as capitanias,
aliada ao influxo de capitais da Coroa viabilizariamo projeto. A sobrevivéncia do
territdrio em maos portuguesas assentaria na sustentabilidade no comércio e no
monopolio régio de produtos locais rentaveis, algo que ja era feito, por exemplo, com a
comercializagdo da pimenta proveniente da Asia. D. Jodo Ill, entre razdes econémicas e
religiosas, franqueava, junto com Tomé de Sousa, a entrada da Companhia de Jesus no
Brasil encarregue da conversao do indigena a cultura e religido portuguesas.No ponto D.
Jodo Il e a introducéo das capitanias hereditarias no Brasilreferimos brevemente a
dificil situacdo portuguesa no Oriente. O Brasil afigurava-se, na logica régia, como
alternativa viavel ao que Verissimo Serrao descreveu como o acentuar da “decadéncia no
Oriente, onde a extensdo do Império forcava a encargos de defesa e de manutencéo que a
coroa nao estava em condigdes de sustentar”, A opinido generalizada nos meios
politico-administrativos do Reino, condensada por Diogo do Couto n”O soldado prético,

era a de que “a falta de uma politica de governo, a corrup¢ao nos costumes e a venalidade

235]dem. Ib., p.73: “Espero de as tirar o melhor que puder [oragdes] com um homem que nesta terra se criou
de mogo, o qual anda agora mui ocupado em o que o Governador lhe manda e ndo esta aqui”.

23SERRAO, J. V. Histéria de Portugal. Vol.lll. Lisboa: Editorial Verbo, 1978, p. 138.
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dos oficios, a caréncia de meios para guarnecer as pracas e proteger o comércio, a

pugnidade dos principes indianos”?3” eram sinais duma conjuntura de “grave crise moral”.

A viagem a bordo no navio almirante dos primeiros religiosos desta Ordem é
sintomatica da deferéncia e importancia do papel que lhes era atribuido pelo poder real.
Tratava-se dos representantes do rei da alianca Estado-Igreja, sem esquecer que membros
do pimeiro estado. Os padres Antonio Pires, Leonardo Nunes, Jodo de Azpilcueta
Navarro e os irmaos Vicente Rodrigues e Diogo Jacome embarcaram de imediato,
enguanto o chefe do grupo, Pe. Manuel da Nébrega, em misséo pelo interior e distante de
Lisboa, saiu depois da largada da armada ocorrida no dia 1 de Fevereiro de 1549, tendo a
nau gue transportava o provedor-mor atrasado a saida, a fim do esperar, para se reunirem

depois em alto mar ao restante da frota:

Andava neste tempo o Padre Manuel da Nobrega pelo Reino (...). Foi logo
mandado vir, mas por mais diligéncia que se fez, ja as naus com o governador
eram partidas, com cinco da Companhia, todos debaixo da obediéncia do Padre
Manuel de Nobrega ausente. Ficou s6 a nau do Provedor-mor, Antdnio
Cardoso de Barros, esperando pelo padre, e tanto que chegou se partiu, e foi
alcancar a frota no mar, com grande alegria do Governador, dos padres e de

toda a armada238,

(RODRIGUES, p. 60)

As oito semanas de viagem fundeava a armada na baia de Salvador, a 29 de Marco
de 1549, inaugurando no Brasil um periodo de dois séculos ininterrupos de inacianos ao

servigo dos reis de Portugal e de Roma.

Z7d. Ib., 141.

Z3CAXA, Quiricio e RODRIGUES, Pero. Introducdo e notas de Hélio Abranches Viotti, S. J. Primeiras
biografias de José de Anchieta. Obras Completas vol. 13. Sdo Paulo: Edi¢es Loyola, 1988, p.60.
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O primeiro jesuita a desembarcar na capitania do Espirito Santo foi o padre
Leonardo Nunes em missdo a caminho da capitania de Sdo Vicente. Por ordem de Manuel
da No6brega?3® e com credenciais do governador Tomé de Sousa?*%. Acompanhava indios
carijos cristdos aprisionados nas suas terras durante um raide ocorrido dois anos antes e,
posteriormente, vendidos noutras capitanias ao longo da costa “e m’os entregaram, e
ordenou o Padre Nobrega que eu os levasse a sua terra e assim me embarquei com eles, e
a primeira jornada desembarcamos em a capitania de Porto Seguro”?*1, A empreitada era,
portanto, a de reconduzir a Sdo Vicente um grupo de indios capturados e escravizados
naquela regido cerca de 1547242; “E trabalhando eu muito por isso para os tirar das méos
dos Christdos (...) mos entregaram [para] que eu os levasse a sua terra?*®”, devolvendo-
0s ao ambiente e terra originais, a0 mesmo tempo que o Pe. Leonardo Nunes |4 ficaria
para ensind-10s?** e por ser uma terra onde se poderia obter “muito fructo” por terem os
indios fama de serem “os melhores” de todo o litoral?45. Desconhecem-se as datas de
permanéncia de Leonardo Nunes na povoacao do Espirito Santo. Pode-se, contudo, inferir
que a sua estadia tenha ocorrido ainda no final do ano de 1549 pelo cruzamento do
contetido das cartas de Leonardo Nunes, Manuel da Nobrega e Azpilcueta Navarro.
Nobrega saiu de Salvador no dia 1 de Novembro na “armada que veiu visitar a costa”246,
tendo sido precedido pelo padre Nunes e pelo Ir. Diogo Jacome que sairam da Baia antes

do dia 10 de Agosto?*’. Na passagem por Porto Seguro encontraram os colonos em franco

239Cartas Avulsas, 1550-1568 — Azpilcueta Navarro e outros. Belo Horizonte: Itatiaia; Sdo Paulo: Editora
da Universidade de S&o Paulo, 1988, p. 83. Ao diante apenas designado por Cartas.

240NOBREGA, Manuel da. Op. cit. Belo Horizonte: ltatiaia; Sd0 Paulo: Editora da Universidade de So
Paulo, 1988, p. 82. “Agora temos assentado com o Governador, que nos mande dar estes Negros, para os
tornarmos 4 sua terra, e ficar 14 Leonardo Nunes para os ensinar”.

241|dem. 1d.Belo Horizonte: Itatiaia; Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo, 1988, p. 83.

242NOBREGA. Op. cit., p. 81 “Entre outros saltos que nesta costa s&o feitos, um se fez ha dous anos muito
cruel, que foi irem uns navios a um Gentio, que chamam os Carijos, que estdo além de S&o Vicente”.

243Cartas. p. 83. Carta de Leonardo Nunes, 1550.

244 NOBREGA. Op. cit., p. 82.

245Qp. cit., p. 82 e Cartas, pp. 78-79. Carta de Azpilcueta Navarro, 1550.
246 NOBREGA. Op. cit., p. 106.

2471d. 1b. p. 86. A carta datada de dia 9 de Agosto de 1549 informa a Siméo de Vasconcelos a sua intencao
de partir com a armada da costa, com saida prevista para Outubro e que Leonardo Nunes e Diogo Jacome
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desentendimento?#8 tendo ajudado a sanar os animos exaltados?*°. Ai ficaram Nobrega e
Diogo Jacome, enquanto Leonardo Nunes prosseguiu viagem para sul com um pequeno
grupo de carijos: “Para S. Vicente foram-se dez ou doze, ndo podendo ir mais por ser a
embarcagdo pequena. Quando vier o Governador mandaremos os outros”?%0, ou seja, para
ganhar tempo, Leonardo Nunes seguiu na frente para o litoral de Sdo Vicente, lugar de
destino da proxima missdo. Esta era, alias, uma das atribui¢cdes da Ordem: a salvacdo das
préprias almas, mas, em particular a ajuda no aperfeicoamento das dos proximos21. Com
a viagem de Leonardo Nunes a prosseguir, a paragem seguinte foi na vila do Espirito
Santo, atual Vila Velha, onde desembarcaram e foram, recebidos com entusiasmo por
“alguma gente da terra??”. Ali permaneceu por espago dum més, ficando alojado na casa
do paroco local, Francisco da Luz, a convite deste 253, por inexisténcia de hospedaria na
terra. Quiseram as circunstancias que entre a necessidade da embarcacéo ter de ficar mais
algum tempo no porto e aquela em que se encontrava a populacéo ficasse em terra por
mais tempo do que o originalmente previsto, tendo motivado o pedido de alguns no
sentido do demover a ficar na terra: “e me queiram por forca deter que ndo passasse
adiante, e vendo eu a necessidade gque tinham e por alguns embaracos que succederam

aos do navio, me detive com eles um mez”2%4. Raz0es praticas forgaram, portanto, o padre

ja haviam saido para [1héus onde o aguardariam “Agora ¢ ja partido Leonardo Nunes cm Diogo Jacome, e
14 me hao de esperar quando eu for com o Ouvidor, que ird daqui a dous mezes pouco mais ou menos”.

2481d.1b. p. 107

249Cartas, p. 84: “ si Nosso Senhor por sua misericordia nfio os socorrera trazendo-0s & paz e concordia,
para o qual quis Nosso Senhor movelos de tal maneira que os mais delles se perdoaram publicamente em a
egreja”. Carta de Leonardo Nunes, 1550.

2501d. Ib. pp. 106-107. Cartas, p. 78, o Pe. Navarro escreve em carta com data de 28 Margo de 1550 “Seis
mezes ha que o Padre Nobrega partiu com a armada a visitar os Christdos da costa de Sdo Vicente e com
elle o padre Leonardo Nunes e Diogo Jacome”. No cruzamento destas cartas verifica-se que a contagem do

tempo nem sempre € coincidente. Carta de Antonio Pires, 1551.

251 “Summa Instituti”. In Monumenta Ignatiana. Constitutiones Societatis Jesu. Vol. 1. Roma. 1934, pp. 4-
6.

252Cartas, p. 84.
253 OLIVEIRA.Op. cit, p. 68, nota 7.

254Cartas, p. 84. Carta de Leonardo Nunes, 1550.
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Nunes a dilatar a sua passagem pela pequena povoacdo do Espirito Santo enquanto

aguardava a oportunidade de prosseguir viagem com destino a Sdo Vicente.

Durante este periodo a sua atividade foi intensa e distribuida entre o apoio a
populacdo crista e a evangelizacdo de inumeros indios que viviam nas proximidades em
interagdo com 0s portugueses. Alias, os primeiros testemunhos jesuitas, referem a
capitania do Espirito Santo como sendo aquela onde havia maior nimero de indios
escravizados. Sobre o destino daqueles carijés capturados a quem conseguiram resgatar
dos proprietarios, referiria Nobrega em 1552 que terminara por fixa-los no Espirito Santo

ja casados e que daquele grupo, dois jovens acabaram para ser educados pelos jesuitas:

os Carijos que fizemos forrar por serem salteados, sendo christdos ja na sua
terra; e 0s puzemos no Espirito Santo casados os machos com as femeas em
sua liberdade, e somente recolhi comnosco dois mogos para aprenderem

comnosco a serem bons christados.

(NOBREGA, p. 139)

A informacdo dirigida ao padre Simao Rodrigues, em Lisboa, completa relatos
anteriores: “nesta somente darei conta a Vossa Reverendissima de algumas cousas, que
nas outras fui falto?%%, e acaba por ser reveladora do apoio dado a politica portuguesa
pelos inacianos. Na condi¢do de indios livres, 0s novos casais foram, portanto, deixados
na capitania como agentes colonizadores; aliados indigenas dos quais careciam para a
defesa e desenvolvimento econdmico da terra, sobrepondo-se 0s interesses imediatos dos
portugueses na terra a intencdo de repor os indigenas no seu local de origem. O estatuto
de indios aliados catequizados tornara-se, neste episodio, exemplo do trabalho atil que
estes poderiam proporcionar. Naquele espaco de cerca de um més, o Pe. Nunes pregou
entre nove a dez sermdes, escutou cerca de quarenta confisses — refere-se obviamente

aos catolicos - persuadiu alguns portugueses a deixarem o concubinato com as mulheres

255 NOBREGA. Op. cit,, p. 137.
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indias e, de entre este grupo, efetuou dois casamentos?®6. Os seus fins de tarde e inicios
de noite eram passados a prestar assisténcia espiritual aos indios reduzidos a condicédo de
escravos que, naquelas horas, ja libertos dos trabalhos, se reuniam para escuta-lo com a
ajuda dum portugués residente na vila, casado e bom lingua®’ que traduzia ao tupi as

palavras do Padre.

A estes acabavam por se juntar varios colonos homens, mulheres e jovens e,
porgue o seu nimero excedesse a capacidade da pequena capela da invocacdo de Nossa
Senhora do Rosario,?®® tiveram as pregacdes de ser feitas na rua, ao ar livre, no largo
fronteiro. Nesse mesmo periodo “aqui juntou alguns indios na forma das provisdes
referidas™9, isto é, também no Espirito Santo teve de negociar a libertacdo de alguns
carijos escravizados, abrangidos pela disposi¢cdo do novo governador-geral e “recebeu
para novigo ao irmdo Mateus Nogueira, ferreiro”?0. A carta do Pe. Nunes ndo deixa
entrever as preocupacdes e recomendagdo de D. Jodo |1l a Tomé de Sousa para que, com
a maior brevidade possivel, se deslocasse ao Espirito Santo, terra “alevantada” e o
informasse da situagdo em que os “gentios” revoltados haviam deixado as terras e as
gentes, a ponto de se poderem perder?1, decerto porque, naqueles momentos em que por

la esteve, os levantamentos e os confrontos com os indigenas haviam sido sanados.

Sobre aquele momento circunstancial passar-se-iam dois anos até que os jesuitas

se estabelecessem na capitania. Periodo durante o qual, na capitania de VVasco Fernandes

2560’Malley, John W. Os primeiros jesuitas. Trad. Domingos Armando Donida. Sdo Leopoldo/RS: Editora
UNISINOS; Bauru: S&o Paulo: EDUSC, 2004, p. 147. A pregacdo e o0 ensino ou catequese fazem parte da
base do edificio espiritual e carismatico da Companhia de Jesus, a par dos Exercicios. “Na verdade, o
discurso era uma marca oficial de quase todos os ministérios jesuitas (...)”. Ele era, de fato, uma marca
oficial da maneira que entendiam a si mesmos. Os jesuitas eram, nesse sentido, tanto quanto no sentido
teoldgico do termo, primeiro e primeiramente ministros da palavra.

257Para desambiguacdo veja-se o artigo de BARROS, Maria Candida Drumond Mendes, “Os linguas ¢ a
gramatica tupi no Brasil (século XVI)”. Amerindia.Revue d’Ethnolinguistique Amerindienne.Paris: A.E.A.
Nos 19/20. 1994-1995, pp. 3-14.

258Primeira capela da capitania, mandada construir pelo donatario Vasco Fernandes Coutinho, no sitio da
Prainha, OLIVEIRA. p. 38.

259\/ASCONCELOS, Siméo de. Op. cit. p. 206.
2601 Ib., p. 206.

2610LIVEIRA, Op. cit., p. 68. Todo o paragrafo 18 do Regimento de Tomé de Sousa esta dedicado aos
problemas sentidos no Espirito Santo devido aos confrontos com os indios, Cf. Cap. Ill.
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Coutinho, a sede foi transferida da antiga Vila do Espirito Santo, a Vila Velha, para a ilha

de Santo Antonio, doada a Duarte de Lemos, de defesa mais facil:

(...) abre em boca cousa de meia 1égua; e tem em si a vila, que toma o nome
do mesmo rio. E defensavel em extremo; porque de uma e outra parte servem
de praias muralhas altissimas de penedia tosca da natureza, assombro de
inimigos.(VASCONCELOQS, p. 74)

Né&o obstante alguma informacéo, transformada em tradi¢do entre as autoridades
do Estado do Espirito Santo, e, segundo a qual o ano de 1551 é apresentado como a data
de fundacdo da vila de Vitdria??, o raciocinio seguido por José Teixeira de Oliveira
apresenta credivelmente a data de 1550, ano em que pela primeira vez surge a designagao
de Vitoria como vila, “Fago saber aos que esta virem, que por nesta Villa da Victoria
Provincia do Espirito Santo Capitania de Vasco Fernandes Coutinho™2%3, O historiador
tira, portanto, a conclusao tendo por base o documento (proviséo), da responsabilidade de
Antonio Cardoso de Barros, o provedor-mor2%* que, naquele momento, se encontrava na

capitania por delegacdo de Tomé de Sousa e apresenta a data de 3 de Marco de 1550.

2628 de Setembro de 1551.

2630LIVEIRA, Op. cit., p.70. O autor cita autores e documentacéo e analisa as hip6teses de 1550 versus
1551.

264Deste alto funciondrio integrante da comitiva chefiada por Tomé de Sousa da noticia a Crénica da
Companhia de Jesus. VASCONCELOS, Op. cit., p. 195 “Constava o grosso da gente de mil homens, os
seiscentos soldados, os quatrocentos degredados; afora outros muitos moradores com suas casas; e alguns
criados del-Rei, que vinham providos em oficios: por ouvidor geral Pedro Borges, e por provedor-mor do
Estado Ant6nio Cardoso de Barros™.
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Mapa 7: Baia de Vitéria.

REIS, Fabio Paiva. “A capitania do Espirito Santo nos mapas portugueses do século X VII”. [Ilha de Duarte de Lemos]. [Escala ca
1:225 000]. 1 mapa: manuscrito, color.; 10,30x16,50 cm. In: Roteirode todos os sinaes, conhecim[en]tos, fundos, alturas, e derrotas,
que ha na costa do Brasil, desdo cabode Sa[n]to Agostinho até o estreito de Ferndo de Magalhées. [Ca 1585-1590]. - F.12. - Luis
Teixeira. Pert.:Biblioteca da Ajuda, Portugal.
http://www.academia.edu/3350103/A_Capitania_do_Espirito_Santo_nos_mapas_portugueses_do_seculo_XV11# Acesso 15 Margo
2013. O autor do artigo assinala a troca feita pelo desenhador entre Vila Velha e Vitoria, invertendo os nomes e posi¢cées no mapa.
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Dias antes, a 26 de Fevereiro daquele ano, o0 mesmo funcionario régio, assinara
outra ordem de servico expedida da Vila do Espirito Santo. Pouco credivel que se tratasse
de engano ou confusdo na denominacgdo do local por parte do funcionario responsavel
pela Fazenda e, muito mais aceitavel a hipotese de Duarte de Lemos ter, na sua ilha, mal
chegado a capitania com as suas gentes, providenciado o povoamento da mesma26®, local
mais seguro que o primeiro assentamento. Ademais, as devo¢des marianas assumem a
invocacgdo de Senhora da Vitoria ou das Vitérias, difundidas ao nivel da religido popular
portuguesa na Epoca Moderna, tendo, em alguns casos, 0 povo, feito a associacio desta
ao culto de S&o Jorge?%. Na falta de mais dados para se conhecerem 0s motivos € a
frequéncia para festejar as vitdrias portuguesas em face de outras forcas procura-se, no
enquadramento politico, econémico, social, militar e mental que enformam o universo
daqueles tempos, uma explicacao plausivel para a escolha deste toponimo, parecendo-nos

que motivos e ocasides sobrariam para tal.

“O Espirito Santo he a melhor capitania e mais abastada que ha nesta costa mas
estd tam perdida como o capitdo della qué Vasco Fernandez Coutinho”. Foi com estas
exatas palavras que Tomeé de Sousa se exprimiu na carta dirigida a D. Jodo 111, datada de
1 Junho 1553267, Haviam-se passado dezoito anos sobre a chegada do donatéario e, nesse
tempo, haviam sido langadas as bases para a fixacdo permanente de gentes. Contudo, a
capitania continuava, do ponto de vista do investidor, pouco atraente, apesar de haver
indicios econdmicos promissores. A populacao portuguesa continuava escassa e centrada
em torno de duas povoacdes na beira-mar, vulneraveis aos ataques das populacfes
indigenas e também dos estados europeus concorrentes. A producdo de acucar
influenciara, como noutras partes do Brasil, a economia e o0 modelo de propriedade:
grandes fazendas que obrigavam a existéncia de engenhos e estimulavam a captura de
mao-de-obra, primeiro a local, mais acessivel, em grande nimero, e barata. Manuel da

Nobrega tem, a propdsito da abundéncia da capitania, e da classificagdo como a melhor

2650LIVEIRA, Op. cit., p. 70.

266DIAS, Geraldo J. A. Coelho. “A devogdo do povo portugués a Nossa Senhora nos tempos modernos”. In
Revista da Faculdade de Letras. Porto: Universidade do Porto. Histdria. 1l Série, Vol. 4. Porto, 1987, pp.
227-253.

267TANTT, gaveta 18, m. 8, n° 8, publicada por AZEVEDO, Pedro de. “A institui¢do do governo geral”.
Historia da Colonizagéo Portuguesa do Brasil. Vol. IIl. Porto: Litografia Nacional, p. 365.
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da costa, uma leitura um pouco diferente da sugerida pelos restantes testemunhos coevos,

dizia ele ao ex-governador:

(...) estainfernal raiz, que foi ensinarem os Christaos aos Gentios a furtarem-
se a si mesmos e venderem-se por escravos. Este costume, mais que em
nenhuma capitania, achei no Espirito Santo, capitania de VVasco Fernandes, e

por haver alli mais disto se tinha por melhor capitania.

(NOBREGA, p. 197)

O desabafo ao amigo feito em 1559¢ claro e intencional. Os portugueses buscam o ganho
facil e o territério é visto como um empreendimento comercial. A disseminacgédo deste
“infernal” abuso andaria a par do laxismo dos moradores, aos quais nem a mudanga para
0 Governo-Geral conseguira controlar. Com efeito, a complexa questdo da escravatura
indigena estava constituida como uma area onde o impulso dos colonos, os objetivos dos

missionarios jesuitas e o interesse da coroa se disputavam.

N&o obstante as vissicitudes e dificuldades experimentadas pelos primeiros
donatarios, em 1606, outro jesuita escrevia que a capitania era considerada “uma das
principais deste Estado™?8, sinal de que a passagem para novo século, a conquista da
Guanabara e aposta régia no desenvolvimento do Rio de Janeiro, acrescidas do assédio
dos indios goitacazes as populagbes da regido sul do Espirito Santo, ndo haviam

esmaecido a importancia estratégica e o desenvolvimento da mesma.

268Pero Rodrigues. “Da vida do padre José de Anchieta, da Companhia de Jesus, quinto provincial que foi
da mesma Companhia no Estado do Brasil”. In CAXA, Quiricio ¢ RODRIGUES, Pero. Primeiras
biografias de José de Anchieta. Sdo Paulo: Edi¢bes Loyola, 1988, p.58.
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A entrada da Companhia de Jesus no Espirito Santo: “o nosso modo de

proceder”?®

Era, pois, do interesse régio e vontade dos da Companhia a distribui¢cdo dos seus
membros por todo o litoral. No Espirito Santo a ordem para a fixagdo dos jesuitas na
capitania, sobreveio a passagem dos altos funcionarios da administracdo da colonia —
Cardoso de Barros, Pero de Gais e Pedro Borges, provedor-mor, capitdo do mar e ouvidor
geral, respetivamente — e encontrou as mudancas atinentes ai realizadas. Inegavel,
portanto, que os membros da Companhia de Jesus e a Coroa portuguesa agiam numespago
colonizado comum.

Referindo-se a precéria situacdo dos portugueses na localidade e capitania de
Porto Seguro, a carta para Lisboa de 1550 transp&e, em poucas linhas, um dos aspetos da
realidade igualmente partilhada pelo vizinho Espirito Santo e constitui-se como uma das
razdes por detras das prolongadas auséncias de Vasco Fernandes Coutinho dos seus
dominios em busca de financiadores e povoadores, sem esquecermos as iniciativas

sistematicas da coroa depois de decidida a implantacdo dum estado portugués no Brasil:

Até agora 0s negociantes e forasteiros ndo tém feito fazendas com medo de
serem salteados pelos Gentios. Si vier mais gente e tiver segura a terra, espero
em Jesus Christo que muitos e ndo perdidos fructos se fardo em servico de

Deus com os Gentios os quaes se hdo de baptisar.

269Cartas de Santo Incio de Loyola: as primeiras cartas duma vida nova. (Notas de Armando Carodoso
SJ). Vol. |. Séo Paulo: Edigdes Loyola, 1988, p. 76. Carta de Loyola a seu sobrinho Beltrdo de Loyola,
Roma, Setembro 1539.
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(NOBREGA, p. 112)

Eis, resumidamente, algumas das limitacdes que, anos antes, eram desconhecidas
aos portugueses. Afinal os “gentios” indigenas ndo eram o papel em branco, sobre o qual
poderiam, com facilidade, imprimir a seu modo e desejos.

Os anos de 50 e 51 foram intensos para os jesuitas que se desdobravam desde Sé&o
Vicente a Pernambuco. O ano era o de 1551 e, no Espirito Santo, o capitdo donatério
encontrava-se, de novo, afastado da terra. Manuel da Nobrega instruira Afonso Bras,
padre chegado na segunda misséo enviada em 1550 e Simdo Gongalves, antigo soldado
recebido como irmao em 1549270, para passarem a capitania. Em Porto Seguro tiveram de
permanecer por quatro meses enquanto aguardavam pelo primeiro barco com destino ao
porto do Espirito Santo?’L.

Embarcados a 23 de Marco, com bom tempo terdo navegado cerca de dois dias
para cobrir as 60 léguas entre os dois portos?’?, e desembarcaram antes da Pascoa, que
naquele ano se comemorou a 29 desse més. Até aquele domingo estiveram ocupados a
atender aos oficios religiosos proprios da época: “des que cheguei até Paschoa, ndo me
ocupei, nem entendi em outra cousa sindo em confessar e fazer outras obras pias™?’3, ou
seja, pelas contingéncias da Quaresma a missdo de se implantarem no territorio fica, no
primeiro momento, preterida pelos servigos sacramentais do calendario liturgico e essa é
matéria de destaque na carta de acordo com o objectivo definido por Loyola de cuidar das

almas, auxuliando-as a terem uma vida mais crista.

270 Sim&o ou Simedo de Gongalves recebido na Baia pelo Pe. Nobrega em 1549. NOBREGA. Op. cit., p.
84. ANCHIETA, José de. Cartas, informagdes, fragmentos historicos e sermdes. Belo Horizonte: Itatiaig;
Séo Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo, 1988, p. 46 e Nota 12, p. 64, carta de Piratininga de 1554
refere-o como entrado na Companhia no Brasil. Ha noticia da realizacdo dos EE, sob orientacdo de No6brega,
iniciados a 9 de Agosto de 1549. Para desambiguacdo ler LEITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus
no Brasil. vol. |. Belo Horizonte: Editora Itatiaia, 2006, p. 573 e do mesmo autor Suma historica da
Companhia de Jesus no Brasil (assisténcia de Portugal): 1549-1760. Lisboa. Junta de InvestigacBes do
Ultramar, 1965, p. 157.

211 A dificuldade em manter contatos assiduos entre capitanias parecia constante e ficava a dever-se a
exiguidade de ligacOes maritimas. Este problema persistia em 1552 segundo o lamento do padre Francisco
Pires: “Bem quizeramos que que tudo se pudesse escrever junto e ndo espalhado, e, porem nao péde ser,
porque as vezes se passa um anno e ndo sabemos uns dos outros, por causa dos tempos e dos poucos navios
que andam pola costa, e s vezes se vé mais cedo navios de Portugal que das capitanias, e por isso 0s Padres
das capitanias escreverdo por sua via, € nos por a nossa”. Cartas, p. 153.

212Cartas. p. 113.

273Cartas, p. 113.
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Na capitania, afora a ocupacdo de pequenas areas, resultantes de prévias
atribuicGes de sesmarias, existiam dois pequenos nucleos urbanos: a vila do Espirito
Santo, da iniciativa de Vasco Fernandes Coutinho, em breve chamada de Vila Velha - tal
como acontecera, por exemplo, em Salvador, na Baia - e a de Nossa Senhora da
Vitoria, a vila nova, instalada na ilha de Santo Anténio que, como se viu, teve designacao
oficial de vila antes de 13 de Marco de 1550274, As vantagens da localidade deverdo ter
agradado aos jesuitas que nela se terdo fixado nas cercanias do nucleo urbano da vila,
preferido pelos colonos para habitagdo e funcionamento dos servicos. Ndo encontramos
dados precisos sobre o local onde o padre Afonso Bras e o0 irmdo Simdo Gongalves deram
inicio a fixacdo, seja na antiga ou na nova povoacdo. E-nos, contudo, licito pensar na
analogia entre a pequena povoacdo do Pereira e Salvador, a vila nova, erguida nas
imediac6es e em melhor local da Baia de Todos os Santos apds a chegada da armada do
Governador-Geral. Na documentacao jesuitica consultada, ndo existem indicios quanto a
qualquer alteracdo ao lugar inicialmente escolhido nem, tdo pouco, onde os dois primeiros
jesuitas deram inicio a construcdo da casa provisdria. Sobre o assunto, apenas a vaga
referéncia a “uma pobre casa para nos recolher nella” e a intencao de iniciar “uma ermida
junto della em um sitio muito bom™?’>, Contudo, o facto do manifesto desejo de
comecarem em breve uma ermida ja nos remete para um espaco simultaneamente
préximo, mas externo ao pequeno centro urbano?’® da povoacdo. Carvalho (1982), ao
seguir as pistas de Daemon, comenta inconsisténcias no texto deste e2’” situa a primeira
casa na atual Rua Francisco Araudjo?’® Efetivamente, esta rua fica nas imediacdes do
Palacio Anchieta, sede atual do governo do Estado e antigo colégio dos jesuitas com a
igreja anexa, 0 que concorda com a informacdo passada pelo padre Afonso Bras. Sabe-se

que as edificagbes aconteceram em terrenos que lhes foram doados em “sitio para casa e

274 OLIVEIRA. Op. cit. p. 70.

275Cartas. p. 113. Carta VI, do Espirito Santo, 1551.

276 SOUZA, Luciene Pessotti. “O espago sagrado e o espago profano: o sagrado como estratégia de
Companhia de Jesus na formagao do espago urbano e da sociedade da Vila de Nossa Senhora da Vitoria”.
In Atas do IV Congresso Internacional do Barroco Ibero-Americano. V. 1. Belo Horizonte/MG: C/Acrte,
2006, pp. 1024-1035. A autora tem trabalhado a geomorfologia urbana da cidade de Vit6ria/ES nas
vertentes historico-militar, de arquitetura e urbanismo.

277 CARVALHO, José Antonio. O colégio e as residéncias dos jesuitas no Espirito Santo. Rio de Janeiro:
Expressao e Cultura, 1982, pp. 44 — 46.

278|dem. Ibidem, pp. 46 e 62, nota 78.
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cerca, € nele fundaram a Igreja da invocagdo do Apostolo Santiago Maior”270.A
vizinhanca com o0s assentamentos das populacBGes autoctones, dentro do programa
comportamental e de fixacdo seguido pelos jesuitas, terd sido um dos fatores que
contribuiram para a escolha do local. Partilhamos, alias, a conviccdo de haver indios na
ilha de Santo Antonio anteriormente a 1535 (CARVALHO, 1982). Assim, na ilha
concentravam-se o gentio para a conversdo “principal [causa] a que viemos”?®, a
vizinhanga dos cristdos, as &reas propicias a agricultura e criacdo de gado, o acesso facil
ao mar em local abrigado e defensavel, bem como a recém fundada sede da capitania. A
partir da residéncia e igreja puderam os jesuitas “pregar, confessar, fazer doutrinas na
igreja (...) incitar a gente a devogao, e a frequentar os sacramentos”?81, como parte do seu
programa pastoral. Com o tempo, a presenca dos jesuitas naquele espago, acabou por
funcionar como um dos eixos fundamentais para o desenvolvimento da vila de Nossa
Senhora da Vitoria282. Além do mais, a escolha pela nova povoacdo na ilha, doada a
Duarte de Lemos, parece-nos, com clareza, explicada e justificada pelos argumentos do

proprio Afonso Brés, a lembrarem o vildo farto de Coutinho:

”E esta terra onde ao presente estou a melhor e mais fértil de todo o Brasil. Ha
nella muita caca de monte, muitos porcos monteses, e € mui abastada de

pescado”.
(Cartas, p. 114)

Ao certo sabe-se que o padre Afonso Brés, superior do segundo grupo enviado ao

Brasil nos inicios de 1550, recebera ordem direta do padre Manuel da Nobrega para criar

279 RODRIGUES, Pero. “Vida do Padre José de Anchieta da Companhia de Jesus — quinto provincial que
foi da mesma companhia no estado do Brasil”. In Primeiras Biografias de José de Anchieta. Sdo Paulo:
Edicbes Loyola, 1988, p. 58. Com Rodrigues permanece aberta a pergunta de quando foi feita doacdo do
sitio.

280Cartas, p. 148. Carta XIII de Pernambuco, 1552.

281 RODRIGUES, Pero. Op. cit., p. 58.

282 SOUZA, p. 1026. A autora defende a tese dos jesuitas terem agido como pivé da fixagdo e
desenvolvimento da cidade.
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uma casa da Companhia no Espirito Santo?83, embrido da catequese e conversdo na
capitania que, pela distancia da Baia, se encontrava menos assistida do que Ilhéus e Porto
Seguro, mas ndo de menor importancia estratégica, por ser a Ultima estancia portuguesa
até Sdo Vicente, depois que o projeto de Sdo Tomé falhara e o do Rio de Janeiro ainda
ndo ter tido inicio.

Com efeito, as escolhas dos locais para fixacdo permanente dos jesuitas seguem
um padrdo baseado em pré-conceitos relativos ao que toca a diferenca entre 0 modelo
europeu de comunidades agricolas estaveis, tido como padréo de vida civilizado, afastado
dos modelos dos indios, vistos como selvagens, primitivos, némadas e atrasados. A
diferenca de paradigma encontra uma face visivel nos conceitos sobre a posse da terra.
Os europeus determinados por meios e instrumentos legais e os indios pela ocupacdo
conjunta da terra®®*. No geral, os jesuitas acreditavam na estabilidade social e na vida em
nucleos urbanos como essenciais a evangelizacdo. A doutrinacdo e o controlo conseguido
nas missdes eram as chaves para o sucesso. Sendo que o afastamento da massa gentilica
e a relativa proximidade fisica dos cristdos, como se viu, demasiadas vezes considerados
perniciosos ao esforco de transformacdo dos indigenas em pessoas semelhantes aos
europeus, deveriam ser salvaguardados.

Apesar da “discordia e desvario”?8 assinalados em finais de Abril de 1551, em
virtude das tensGes com os indios, na correspondéncia jesuitica silencia-se o assunto, pese
embora o facto das duas testemunhas jesuitas ja se encontrarem ha um més na terra2s®,
Considerando-se a censura ao interno da Ordem e tendo-se em conta 0 conseguir-se uma
escrita edificante, é-nos possivel entender esta omissdo explicita, porque depois da
apresentacdo das virtudes do recém - aberto espaco de missdo, o Pe. Bras, atento a
motivacdo e captacdo de mais Irmaos apela a grande caridade e amor ao préximo como

lenitivo das dificuldades que teriam pela frente os missionarios, face a um gentio indémito

283Cartas. p. 113. Carta V. Pernambuco, 1551.

284 Nao obstante as diferencas culturais, os relatos jesuiticos das viagens pelo sertdo feitas em companhia
dos indios espelham aspetos positivos destes comoa partilha de alimento, as viagens em grupo, técnicas de
caca e pesca, as interacdes socais e os afetos.

265 OLIVEIRA. Op. cit., p. 81.

286Cartas, pp. 113 — 115. Carta VI do padre Afonso Bras e mandada do porto do Espirito Santo no ano de
1551.
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e vollvel?®”. Neste contexto interpretamos a comparacao que acaba por estabelecer com

os episodios de rebelido dos indios na Baia, afamados como revoltosos. Afirma ele:

Néao vos esfrie, Carissimos, serem os Gentios (como disse) tdo mudaveis e
inconstantes, para que isso hajais de perder os fervores, e grandes desejos de
vir ca a trabalhar por amor de Deus e salvacao destas almas, (...). E espero que
vossa caridade sera tdo grande que os mudard, e vossa constancia tao inteira
que os fara perseverar em a fé e servi¢o do Senhor. Pode ser que tdo ruins eram
0s da Bahia, dos quaes muitos que os Padres bautizaram sdo muito bons
christdos, e permanecem em nossa santa Fé, trabalhando por viver em bons
costumes.Nosso Senhor nos dé perseverar em seu santo servigo, para que em
esta vida sua santa vontade em tudo cumpramos.

(Cartas, pp. 114 - 15)

Um outro depoimento, este da autoria do padre José de Anchieta, apesar do detalhe
indeterminado, langa alguma luz sobre a violéncia dos confrontos entre os primitivos

habitantes e 0s novos moradores:

Na capitania do Espirito Santo, que é de Vasco Fernandes Coutinho, houve
muitas guerras com o gentio, em algumas das quais eles foram vencedores e
mataram muitos Portugueses, mas tambem se vieram a sujeitar e agora sdo
pacificos.

(ANCHIETA. Cartas, p. 314).

Entendiam os jesuitas do Brasil que a volubilidade dos indigenas se devia ao
despreparo em que viviam relativamente as coisas de Deus. Com a mesma facilidade com
a qual pediam a adgua do batismo, assim fugiam para o interior das matas onde persistiam
nos habitos ancestrais. Este era um dos problemas estruturais na conversdo dos indios.

Ora aproximando-se e buscando o mundo e a fé dos cristaos, ora virando-lhes as costas,

287 PROSPERI, Adriano. “O missionario”. In O homem barroco. Rosario Villari (Dir.). Trad. Maria Jorge
Vilar de Figueiredo. Lisboa: Editorial Presenca, 1995. Cap.VII. pp. 143 — 171. A misséo e 0S Missionarios
foram alvo de debates acerca da esséncia do ser-se missionario que passava “pela criagdo de uma relagéo
didactica, de ensinamento, de afirmagéo da superioridade do saber de cada um”, p. 150.
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as primeiras cartas jesuiticas estdo repletas destes exemplos2® e nem os indios que ja
haviam viajado para a metropole e vivido em maior proximidade com o modelo cultural
ocidental lhe estavam imunes?®°.

E interessante o registo da presenca de indios entre as tripulacdes que haviam
viajado para Portugal logo na primeira carta escrita do Espirito Santo. O que ndo podemos
afirmar com seguranca é se o facto ocorreu com indios da capitania ou se o padre Afonso
Brés se estava sequer a referir a esta. Parece-nos, contudo, que esta informacéo se torna
relevante para a compreensao das relac6es de proximidade entre as duas comunidades, na
medida em que lanca uma luz sobre aspetos do quotidiano daqueles instantes2,

Passadas as festividades da época pascal dirigiram os esfor¢os a preparacdo da
casa provisoria, espaco comum que, em breve estava coberta de palha, embora sem
paredes?®!, isto a tempo de poder enviar noticias pela embarcacdo com destino a Baia?®?,
porque a 2 de Agosto daquele ano ja de Pernambuco segue carta para 0 Reino a anunciar:
“Affonso Braz e Simdo Gongalves estdo ao presente em o Espirito Santo, [onde] tém
comecada uma casa, em a qual temos esperanga que se criardo muitos mogos dos
Gentios™?% . Um ano depois ja aparece como um “grande collegio” para o qual o padre
Bras roga meninos para Ihe dar inicio?®*, enquanto a versdo da mesma carta publicada por

Serafim Leite se lhe refere como um “grande colégio de paredes™?%.

288Cartas, p. 114. Carta VI. Espirito Santo, 1551: “N&o ouso aqui bautizar estes Gentios tdo facilmente,
ainda que o pedem muitas vezes, porque me temo da sua inconstancia e pouca firmeza, sindo quando estdo
em o artigo da morte. Tem-se c& mui pouca confianca nelles porque s&o mui mudaveis, e parece impossivel
aos homes estes vir a ser bons christdos, porque aconteceu ja bautizar os Christdos alguns, e tornarem a
fugir para os Gentios, e andam depois 14 ppeiores que dantes, e tornam-se a meter em seus vicios e em
comer carne humana”.

289Cartas, p. 114. . Carta VI. Espirito Santo, 1551: “O mesmo fazem alguns que ja estiveram em Portugal”.

290 A presenca de indios brasileiros em continente Europeu acontecia desde a chegada da frota de Pedro
Alvares Cabral, ora como notas de exotismo, ora como escravos ou ambos.

21Cartas, p. 113. . Carta VI. Espirito Santo, 1551.
292Cartas, p. 113. . Carta VI. Espirito Santo, 1551.
293Cartas, p. 107. . Carta V. Pernambuco, 1551.

294 NOBREGA, p. 131. Ensinar os meninos “na Escola” fazia parte dos ministérios exercitados pela
Companhia: RODRIGUES, Pero. Op. cit., p. 58.

295Novas cartas jesuiticas, Brasiliana. Vol. 194. Sdo Paulo, Rio, Recife, Porto Alegre: Companhia Editora
Nacional, 1940, p.24.

125



Na chegada ao Espirito Santo, deparou-se o padre Brds com uma situacao
entretanto denunciada por Manuel da Nébrega na Baia, e disseminada pelas restantes
capitanias, a qual em 49 o padre Leonardo Nunes ja se havia manifestado durante a sua
curta permanéncia na vila do Espirito Santo. Distantes dos bragos da lei e da religido, o
esparso numero de individuos, a maioria constituida por homens com fracos lagos entre
si e sem peias que os forcassem a manter o respeito pelas leis e pela moral, haviam dado
largas a uma sociedade onde a linguagem indecorosa, a blasfémia e a licenciosidade
campeavam livremente. Os jogos de azar aparecem nesta lista como o vicio mais
arreigado e dificil de reverter. Apesar de se terem tornado jogos de entretenimento das
massas, a Igreja reformista via-os como jogos de azar inapropriados aos cristdos, razdo
pela qual o padre Bras lhes confiscava os “jogos de cartas e de dados”2%,

Trabalhar pela boa satde moral dos cristdos e converter os muitos gentios que na
terra viviam, eram as tarefas a que se dedicavam os dois jesuitas, em pouco tempo com

bons resultados:

Grande é o fruito que por bondade do Senhor se fez e faz entre os Christdos,
elle seja por tudo louvado: porque uns se apartam de suas mancebas, e outros
as deixam e se casam, ¢ determinam de se emendar a ser bons ao diante. (...)
Os jogadores permaneciam muito em seus maus costumes e vicios, e eram
maus de arrancar deles. Agora por graga do Senhor estdo mui emendados, e
tenho-lhes tomado muitos jogos (...), de que os que ainda estdo obstinados
murmuram, mas eu, olhando ao proveito (...) ndo descanso de os perseguir.

(Afonso Brés, 15512°7)

Aos escravos indios da localidade ensinavam-lhes diariamente a doutrina cristé.
Sobressai, neste aspeto, um denominador comum aos relatos dos inacianos e que € o
grande nimero de indios cativos a viver em contato com os colonizadores. Este detalhe
sublinhado, pela repeticédo, nas cartas jesuiticas da época, faz do Espirito Santo a capitania

sendo com o maior nimero de cativos, pelo menos aquela onde o percentual destes, face

2%Cartas, p. 114. Carta VI do Espirito Santo, ano de 1551.

297Cartas, p. 114. Carta VI do Espirito Santo, ano de 1551.
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aos colonos, seria superior ao das demais. Mas, a falta de elementos quantitativos
mensuraveis, deve cuidar-se de evitar cair em generalizacdes, registando-se apenas a
mencao do detalhe?%,

A edificacdo da casa de Santiago?®® e da ermida, ambas em 1551, com a ajuda dos
locais®®, seriam de “taipa de médo e de palha™3! os mesmos materiais e técnica de que
era feita a primeira igreja erguida em Salvador e que ao fim de trés anos ja carecia de
reparos®%2. O aspeto das construcOes jesuiticas seria comum as demais edificacdes
existentes, caracterizadas pela sobriedade e gosto mais populares3%. Pouco depois, a
técnica da taipa ou do pau a pique, seguida nas primeiras casas e igrejas, por serem muito
pereciveis foram dando lugar a um programa construtivo mais duradouro. Essa mudanca
é assinalada pelo padre Manuel da Nobrega em 52 quando, em carta ao Provincial em
Lisboa, anuncia a intencdo de se pautarem pelo delineamento global da intervencdo da
Companhia no mundo: “dar principio a casas, que fiquem para emquanto o mundo durar,
vendo que na India isso mesmo se pretende, e em outras partes muitos colégios, em que
se criem soldados para Christo”304,

E possivel que a 25 de Julho, dia de Santiago que lhe serve de orago®, daquele
ano a igreja ja estivesse em condicdes de ser inaugurada. Estabelecidos fisicamente, a

actividade missionaria prosseguiu. Familiarizados com a populacédo e o local importava

298 Referénciaa grande quantidade de escravos indigenas na capitania encontra-se também na carta do padre
Antonio Pires, escrita em Pernambuco, no ano de 1552. A situacdo ndo era semelhante a do Espirito Santo
porque, neste caso, existe uma comparacgao entre a quantidade de escravos indigenas e africanos: “Ha nesta
capitania grande escravaria assim de Guiné como da terra”. Cartas, p. 149. Carta XIIl de Pernambuco, ano
de 1552.

299 ARSI, Bras. 11, fol. 475, linha 20.

300 VVASCONCELQS, Simdo de. Op. cit. p. 226.Vasconcelos faz aqui mencdo expressa as Unicas
informacg6es que encontrou, isto é, os apontamentos redigidos por José de Anchieta.

301 NOBREGA, p. 132.
302 NOBREGA, p. 132.

303 COSTA, Lucio. “A arquitetura dos jesuitas no Brasil”. In Arquitetura religiosa. Textos escolhidos da
Revista do IPHAN. Séo Paulo: MEC/IPHAN/FAUUSP, 1978, pp. 11 - 97,

304 NOBREGA, p. 137. O inicio da década de 50 comega, a nivel global, com um programa construtivo
onde as intencbes eram as mesmas, diferindo, pontualmente, as dimensfes, de acordo com as
especificidades locais.

305_EITE, Op. cit., Tomo I, p. 221.
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expandir o empreendimento. Neste ponto da situagdo outra diligéncia se fazia necessaria:
a da tomada de terra para “mantimento dos meninos3% j& que o plano era o da conversdo
dos gentios, a comecar pelas criangas. Resolvido o lugar para as construgdes, conseguir
terra para as sustentar era um problema de somenos dificuldade, porque “Nesta terra,
custa muito pouco fazer-se um collegio e sustentar-se, porque a terra é muito farta, e 0s
meninos da terra sustentam-se com pouco, e 0s moradores muito affeicoados a isso, e as
terras ndo custam dinheiro™37. A posse efetiva da terra era a garantia da manutencao da
obra iniciada e, contrariamente a forma como os povos indigenas entendiam a propriedade
da terra, sem recurso a titulos ou lotes privados - esta reivindicava-se através da ocupacgao
coletiva do solo, sendo por isso, propriedade coletiva -, 0s europeus legitimavam a
propriedade pelo ato da escritura e registo notariais. Na ilha precisaram os jesuitas de
garantir o seu quinhdo e, para tal recorreram a Duarte de Lemos que recebera em regime
de sesmaria a ilha de Santo Anténio. Das negocia¢des havidas em torno das terras ndo
foram encontrados dados, mas elas existiram e conduziram a formalizacéo legal por carta
de doacdo. No regresso de Ndbrega a Baia em Margo de 1552, fizera-lhe o bispo3® o
pedido de visitar as capitanias do Sul. Tomando conhecimento duma embarcacao que,
por aqueles dias, se preparava para a viagem até Sdo Vicente, decidiu-se embarcar nela.
Porém, alguns imprevistos impediram-no. Contudo, em seu lugar, destacou os padres
Azpilcueta Navarro para visitar Porto Seguro e Manuel Paiva para a visita ao Espirito
Santo, seguindo este, posteriormente, dai para Sdo Vicente, acompanhado por trés dos
orfdos chegados de Lisboa e destinados ao colégio desta capitania3®. Era o padre Paiva
portador da carta de doacdo outorgada por Duarte de Lemos de uns terrenos destinados a

provisdo da casa dos jesuitas. Ao chegar a Vitdria, o padre Paiva, deparou-se com a

306Cartas, p. 106. Carta V de Pernambuco, ano de 1551.
307 NOBREGA, p. 133.

308Trata-se do primeiro bispo do Brasil, D. Pedro Fernandes Sardinha, que requesitara a colaboracéo dos
jesuitas para a realizacdo de visitagdes. Segundo as palavras de Nébrega, recebera aquele, do Provincial em
Lisboa, a promessa da colaboragéo dos jesuitas, “O Bispo determina ocupar-nos na visitagéo das capitanias
(...); e, considerando eu a obediéncia que lhe devo ter, e ndo nos occupar mais que inquirir e admoestar, a
ndo julgar ninguém nem tomar conhecimento de coisas, € a falta que disso ha de homens, e assim esta vez
ha de ser tudo por amor, me determino fazel-o por me parecer muito servico de Deus Nosso Senhor; si
Vossa Reverendissima Ihe ndo parecer bem, escreva-lhe que ndo nol-o mande; porque diz que Vossa
Reverendissima lhe disse que nos o ajudariamos nisto.”, NOBREGA, p. 129.

309Cartas, p. 153. Carta XIV da Bahia, ano de 1552.
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auséncia do padre Afonso Bras, que viajara para norte a procura de outro padre com o
qual pudesse tratar de assuntos de consciéncia®l9, e de quem se desencontrara na viagem.
Substituindo este na direccdo da residéncia®ll, é o seu nome que consta na autorizacao
aos jesuitas de tomarem a terra que lhes fosse necessaria a edificacdo de casas e areas de
cultivo na ilha de Santo Anténio. Ocupado com as actividades regulares e as celebracées
da Quaresma, so vinte e quatro dias depois da Pascoa — ocorrida a 20 de Abril —a escritura
dos terrenos foi concretizada por tabelido na vila de Nossa Senhora da Vitériaa 4 de Maio
de 1552. Desconhecem-se, igualmente, as conversacOes prévias entre Afonso Bras e o
capitdo que substituia Vasco Fernandes Coutinho, mas estas foram concluidas por Paiva
e acrescentaram outros dois pedacos de terra do lado da Vila do Espirito Santo. A
Companhia foram doados terrenos na ilha e no continente, do lado de Vila Velha,
esclarece o teor da carta de doacdo usada como instrumento juridico para sancionar a

transmissao da posse das propriedades, conforme a cépia:

Bernaldo chanches de la pimenta capitdo nesta Capitania do Spritu Sancto pelo
|> senhor Vasco fernandez coutinho capitéo, E gouernador en ella scilicet faco
a saber® a quantos esta carta de sesmaria Virem que Manoel de paiua clerigo
de missa |* da Companhia de Jesu me disse que por quanto elle ora tinha cargo
da casa ora [° nouamente ordenada nesta Capitania do Spritu Sancto per
mandado do padre Manoel [ da Nobrega Reytor geral destas partes do Brasil,
Em como Duarte de |” Lemos lhes dera hum seu assinado péra que na sua ilha
de sancto Antonio E tera |® que elle tinha nesta dita Capitania do Spritu Sancto
podessem tomar toda a tera |° que lhes fosse necessdria péra casas, E
peramantimentos pera a dita casa, se |1° pedia per amor de nosso Senhor E o
ouuesse por bem de lhes querer dar huns montes maninhos |** que Jazido Em
Jacurutucoara que partido diogofernandez da parte do sul cortando ao cume |12
da serra, e pela parte do nordeste com Jeronimo diz E em riba da serra partia|*®
com Diogo aluarez E manoel Ramalho assi que todas aquellas terras que es-**

taudo En todo aquelle limite, E ndo erdo dadas, E assi outra terra que partial*®

310Cartas, p. 153. Carta XIV da Bahia, ano de 1552.

811Cartas, p. 153, “e ndo se encontraram no caminho, for forgado ao padre Paiva ficar-se no Espirito Santo,
e tambem por ser Quaresma, e do povo se ndo poder expedir”, Carta ba Bahia, ano de 1552.
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com gongalodiaz®!? por a metade do meyo por hum breio acima, E assi partia
com Ferndo Soarez |*6 pouco mais ou menos pella banda do su sueste, E assi
hum pedaco de terra que |17 foi do Caldeira que estaua da banda d’ alem do Rio
que partia com Jeronimo diaz |*® conforme ao que se achasse no Liuro das
achadas, E assi hum bananal que ['° foi de Afonso Vaz, o qual esta da banda d’
alem do Rio ao longo do Campo que |?° pedindo me Em nome da dita casa de
sdo Tiago E Collegio dos meninos lhes |2 desse os ditos matos pellas
confrontagdes, E diuisois per elle decretadas, E visto |2 per mym seu dizer E
pedir por ser seruico de deus lhes dei as ditas terras E matos|?® per elle
decraradas, E Ihe mandei passar esta minha carta pella qual mando que elle En
nome do dito Collegio aja posse, Senhorio dos ditos matos E terras|?* E o dito
Collegio péra sempre fagatodo o que nellas quiserem E per bem tiuerem como
|5 couza sua prdpria jsenta sem pagarem foro, nem tributo algum saluo dizimo
|26 a Deus do que nellas ouuerem se com direitoho ouuerem de pagarem ha qual
sesma-J’ ria lhe assi dou ao dito Collegio con tal condicdo. E entendimento
que aproueitem |2 as ditas terras, E as mandem romper E frotificar da feitura
desta minha [?° carta a cinquo annos primeiros seguintes E ndo no fazendo assi
se dardo[¥® as terras que aproueitadas ndo for a outrem que as aproueite E as
arompa [*! E porem lhe serd Leyxado algum logradouro do que aproueitado
ndo estiuer com-|*2forme ao direito E mando que assi se cumpra, E guardem E
Ihe ndo seia posto du-[*® idaalguma. feita na uilla de nossa senhora da Vitoria
aos quatro dias do [** més de mayo antonio de Magalhdes scriudo. a fez de mil
E quinhentos [* E cincoenta E dou annos / bernaldo de la pimeta. Magalhées.

(ARSI, Bras. 11, fol. 475313)

Assim, entre o inicio da construcdo da primeira casa provisoria, em Abril de 1551,
e a ermida, aquela nas imediagOes desta, anexa a qual foi construida a segunda habitacéo

que viria a formar o colégio e o0 assento da posse de terras em 4 de Maio de 1552 na vila

312 NUNES, Eduardo Borges. Abreviatvras Paleograficas Portvgvesas. FL, 1981, p. 95. A abreviatura “diz”
com sinal geral por cima pode significar domingue(i)z ou diaz.

313 Na transcrigdo deste documento que assinala a primeira posse de bens imoveis da Companhia de Jesus
em Vitoria/ES, decidimo-nos, relativamente a disposi¢do do texto, por identificar as mudancas de linha por
meio dum trago vertical | seguido do nimero da linha seguinte acima da linha do texto, com o propdsito de
0 aproximar mais do documento original. A versdo utilizada é a da cdpia remetida para os servicos da Curia
da Companhia em Roma, ARSI. Bras. 11, fol. 475. LEITE, Serafim, Histéria da Companhia de Jesus no
Brasil, Edicéo fac-similada em 5 vols. 2006, Tomo |, Livro lll. Belo Horizonte: Editora Itatiaia, p. 225
transcreve, do documento, as confrontacGes das terras atribuidas a Companhia na capitania.
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da Vitoria, os jesuitas trataram de obter terras suficientes para a manutencdo dos meninos

e comunidade jesuitica na capitania.

O ato de posse das propriedades em regime de sesmaria era, pois, fundamental a
consecucéo da presenca dos inacianos, augurando-se-lhe um futuro promissor em virtude
“dos muitos mantimentos que alli ha em muita abastanga”3'# apesar de ser uma terra falha
de colonos, “posto que agora esteja muito pobre de gente”31®. Nado podendo viver
exclusivamente das dotacGes régias, nem das dadivas duma populacdo financeiramente
carenciada, aaquisicdo de terra por aquele meio era a saida mais apropriada. O documento
acima transcrito desenvolve-se em trés partes. Em primeiro lugar a apresentagdo dos
intervenientes: Bernardo Sanches de la Pimenta, capitdo na capitania, em representacdo
do donatario Vasco Fernandes Coutinho que se encontrava ausente, recebe do padre
Manuel de Paiva, na qualidade de responsavel da casa do Espirito Santo, por
determinacdo do seu superior, o padre Manuel da Nébrega, a carta de sesmaria assinada
por Duarte de Lemos. Por ela se concede na ilha de Santo Anténio o que Ihes fosse
necessario para a construcdo de casas e terras agricolas para o respetivo sustento. A
referéncia explicita a casas e a casa “que lhes fosse necessaria péra casas, E
peramantimentos pera a dita casa” denota a concepg¢do fisica da missdo naquela fase,
praticamente inicial, da Companhia de Jesus no Brasil. Criar uma casa professa, centro
administrativo e religioso, exigia o concurso de multiplas fontes de rendimento locais,
capazes de atender ao exercicio dos ministérios religiosos. Depois a carta foca o0 objeto
de doagdo: pediam os jesuitas terrenos baldios em Jucutuquara “pedia per amor de n0sso

Senhor E o ouuesse por bem de Ihes querer dar huns montes maninhosque Jazido Em

314Cartas, p. 154. Carta XIV da Bahia, 1552.

315Cartas, p. 154. Carta XIV da Bahia, 1552.
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Jacurutucoara™16 até ao cimo do monte. Um outro que se estendia ao longo dum brejo37
encosta acima “E assi outra terra que partiacom goncalodiaz por a metade do meyo por
hum breio acima” e, fora da ilha, ou seja, em terra nao pertencente a sesmaria de Duarte
de Lemos, duas terras abandonadas situadas na margem sul do rio, uma que pertencera a
um Caldeira “hum pedago de terra que foi do Caldeira que estaua da banda d’ alem do
Rio” e um antigo bananal localizado “ao longo do Campo™ que fora de Afonso Vaz “hum
bananal que foi de Afonso Vaz, o qual esta da banda d’ alem do Rio ao longo do Campo”.
Os prédios rasticos recebidos em sesmaria, num total de quatro, todos nas imediacdes da
vila de Vitdria, eram terrenos agricolas, uns arroteados, provavelmente os da margem sul
que haviam tido dono, e outros por arrotear, sem mencao concreta a fertilidade e extensao
dos mesmos “mando que elle En nome do dito Collegio aja posse, Senhorio dos ditos
matos E terras”. Em momento algum se faz mencao a prédios urbanos ou a terrenos da
residéncia, da igreja e da escola, que se inferem, contudo, j& existentes desde o ano
anterior, como fica claro na terceira parte, onde se define o regime de utilizacdo das
sesmarias concedidas em nome da Casa de Santiago e da casa dos meninos. Tudo com
liberdade de poderem nas terras fazer o que precisassem com o privilégio de isencdo do
pagamento de impostos, exceto a dizima a Deus sobre os bens nelas produzidos, caso a
tal estivessem obrigados. A concessdo, revogavel ao final de cinco anos, obrigava ao
desbravamento e aproveitamento da terra, condi¢fes implicitas no contrato. Cumpridas

estas exigéncias e o tempo estipulado, poderia o colégio proceder ao pedido de

316 A este local se referem RUBIM, Bras da Costa.
http://www.estacaocapixaba.com.br/temas/geografia/dicionario-topografico-da-provincia-do-espirito-
santo/, letra J. Acesso 27 Setembro 2012: “Saco, praia e morro na margem norte da baia do Espirito Santo,
entre a fortaleza de Sdo Jodo e a ponta de Bento Ferreira” e WIED-NEUWIED (principe de), Maximiliano.
Viagem ao Brasil nos anos de 1815-1817. Brasiliana. Série 5. Vol. I. Refundida e anotada por Olivério
Pinto. Trad. Edgar Sussekind de Mendonca e Flavio Pepe de Figueiredo. SP; RJ; Recife; Porto Alegre:
Companhia Editora Nacional, 1940, p. 144: “Frente a nds, num dos cumes montanhosos da outra banda,
vimos o notavel rochedo de Jucutucoara, situada ndo longe da Vila de Vitéria. Parecida com o "Dente de
Jaman" do "Pays de Vaud", chama a atencdo de longe; esta colocada em tranquilas e verdejantes
eminéncias, parcialmente vestidas de pequenas matas”.

817 O dicionario de Raphael Bluteau define brejo como sendo uma area de “terra baixa e humida ou
concavidade, donde ndo da sol. Lugar baixo, muito himido, onde nasce agua, ou que de Verao e de Inverno,
tem quase sempre, ou pouca ou muita”, p. 188. In BLUTEAU, Raphael. Vocabulario portuguez & latino.
Coimbra: Collegio das Artes da Companhia de Jesus, 1712-1728, Vol. 2.
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confirmacdo das mesmas, caso os efeitos do periodo probatorio lhe fossem favoraveis,

condicdo sine qua non para nao lhes acontecer a perda das mesmas:

“E as mandem romper E frotificar da feitura desta minha carta a cinquo annos
primeiros seguintes E ndo no fazendo assi se dardo as terras que aproueitadas néo for

a outrem que as aproueite E as arompa”.

(ARSI. Bras. 11, fol. 475)

Finalmente, a entrega ou distribuicdo das terras surge no documento com limites
e demarcagfes vagos, contentando-se a mengdo de outros sesmeiros limitrofes, quando

0s existia.

Com os trés 6rfaos do Reino, inicialmente destinados a casa de Séo Vicente®!8, se
principiou a casa dos meninos em Vitdria, aos quais se juntaram outras criancas indigenas
e mamelucas, filhas dos portugueses e das indias da terra. Esta resolucdo era, alias, a
resposta positiva ao pedido feito por Afonso Bras®'® quando informara da existéncia da
casa destinada ao alojamento dos rapazes. Com caracter de espago em regime de
internato, funcionava como escola de ler, escrever e contar, com aulas em portugués e
tupi. Regressado este mais rapidamente a Vitoria do que o inicialmente previsto, em
virtude do encontro com o Pe. Navarro na capitania vizinha de Porto Seguro, e com quem
pdde “determinar suas duvidas™320, prosseguiu viagem Manuel de Paiva, deixando, como
anteriormente, o Ir. Simao Goncalves e o Pe. Afonso Bras encarregados das tarefass?l, A
repeticdo do ato de deixar na capitania gente a guarda da Companhia, previamente

destinada a de Sdo Vicente, como era agora o caso dos jovens orfaos do Reino, pode ser

318Cartas, p. 153. Carta XIV. 1552. Em Sdo Vicente ja funcionava uma; a necessidade justificava-se,
portanto, pelo inicio do trabalho de conversao.

319 NOBREGA, Op, cit., p. 131, “Affonso Braz tem cuidado do Espirito Santo, tem grande collegio, manda-
me pedir meninos para o principiar”, Carta de 1552.

820Cartas, p. 154. XIV Carta da Bahia, ano de 1552.

821 Vale lembrar as palavras de Manuel da Nobrega quatro meses depois de chegado “Esta terra é nossa
empresa” NOBREGA, Manuel da. Op. cit., p. 82, Carta a Simao Rodrigues, de 9/08/1549.
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vista como favorecimento daquela em face das circunstancias e das necessidades. De
forma semelhante acontecera praticamente trés anos antes com os indios carijos. Facto é
que também se lhe pode dar outra leitura, a de que os missionarios jesuitas tinham a acédo
pessoal enlacada ao plano missionario e salvitico da Ordem. Adaptar-se, faz parte duma
cultura de apoio subjacente, numa tessitura comprometida com o ir mais além,
conduzindo os membros motivados para procurar realizar algo de maior pela comunidade.
Deste ponto de vista, contribuiam para um intento que ultrapassava os interesses pessoais,
posicionando-se em escolhas baseadas no que pudesse resultar em maior impacto nas
comunidades. Deste ponto de vista, quando o plano missionario se cruza com o projecto
civilizacional e de apoio a populacdo portuguesa e autoridades politicas as acdes
convergem, como Sao 0s casos ora apontados, a Companhia de Jesus aparece de modo
ostensivel irmanada com os planos seculares. Mas, quando por razdes varias, 0s colonos
ou 0s governantes se encontram em posi¢Bes contrérias o atrito surge como adiante se
verd em mais de uma ocasido. Estes movimentos das duas frentes ora se confundem, ora
se antagonizam, ora caminham a par.

No final daquele ano a passagem de Nobrega pela vila da Vitéria, integrante da
comitiva de Tomé de Sousa que corria a costa para sul, em Dezembro de 1552322, estavam
erguidas e a funcionar a residéncia dos jesuitas, a casa dos meninos, administrada no
temporal e no espiritual pelos proprios jesuitas®?® e, provavelmente, partilhando
instalacOes da residéncia “onde se ensinem na doutrina ¢ bons costumes” aos

catecumenos indios e mamelucos3?4, transformada em Confraria do Menino Jesus, a

322 \VASCONCELOS, Simao de. Op. cit., p. 240 afirma que a visita de Manuel da N6brega as casas a Sul
da Baia principiou em Janeiro de 1553. A correspondéncia de Nobrega contradiz a afirmativa anterior:
NOBREGA, Manuel da. Op. cit., p. 130, Carta de 1552. Isto o confirmam as datas das nomeacdes assinadas
por Tomé de Sousa em Ilhéus, Porto Seguro e Vitéria, 18, 27 de Novembro e 11, 19 de Dezembro, todas
do ano de 1552, Cf. OLIVEIRA, José Teixeira de. Op. cit., Nota 14, p. 85.

323 Aquela situagdo foi comum a todos as casas criadas com aquele proposito. Nébrega explica a Inacio de
Loyola os procedimentos adoptados desde 1550, com a ida dos primeiros meninos érfaos entregues ao
segundo grupo de missionarios. O procedimento seria semelhante ao adoptado no Reino: a criagdo de casas
e de confrarias que dariam suporte organizativo e gerencial ao empreendimento. Porém, esta disposicao
teve de ser reajustada cinco anos depois, a partir do momento em que, de uma s6 vez, um elevado nimero
de 6rfédos desembarcou na Baia. A desproporcionalidade imeditamente gerada entre a capacidade de oferta
existente e a procura, junto com a forca das Constitui¢des forcou amudanca dos modi operandi, 0s meninos
ficariam fisicamente apartados das residéncias jesuiticas, entregues a um adminitrador secular que proveria,
explicitamente, o sustento material e a gestdo dos bens para tal destinados, reservando-se a formacéo
espiritual aos da Companhia. NOBREGA, pp. 152 — 153, carta a In4cio de Loyola de 1556.

324 LEITE, Serafim (Introducéo e notas). Cartas do Brasil e mais escritosdo padre Manuel da Noébrega
(Opera Omnia). Acta Universitatis Conimbrigensis. Coimbra: Universidade de Coimbra, 1955, p. 195.
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exemplo do que se fizera em Piratininga e na Baia3?® que haviam seguido o modelo
administrado pelo Pe. Domenech em Lisboa®?% e a igreja de Santiago, como se comprova
pela carta de doacdo atras apresentada. Acolhidos nas instalacBes jesuiticas,
provavelmente das mais capacitadas da época para o efeito, a recepcédo aos visitantes
comegou no translado “nos vino a buscar el padre Alfonso Braz en un barco y nos llevo
al Collegio de Santiago. Fué alla también el Governador com toda la gente”3?’. Momento
alto da estadia da comitiva na sede da capitania tera acontecido quando, em homenagem
a invocacdo do Espirito Santo, e trocadilho com 0 nome da capitania, entrou, solenemente,
0 padre Manuel da Ndbrega na igreja, na presenca do governador-geral e demais
dignitarios, onde se entoava o hino: “en la yglesia diximos el hymno Veni Creator
Spiritus™328, A anotacdo seguinte avaliava positivamente o estado da populacdo crista
comparativamente ao das capitanias anteriomente visitadas, sendo aquela onde “allamos
mas devocidén en todos que hastaora aviamos allada’32°, Esta caracteristica de populagédo
mais afeita e sensivel as prédicas dos religiosos manter-se-ia por mais alguns anos,
segundo outras cartas jesuiticas, adiante referidas. As disposi¢des tomadas por conta dos
da Companhia faziam-nas, no conjunto das condi¢des da populacdo, uma presenca activa
e consideravel que aumentaria com o tempo.

Se a presenca do governador-geral produziu algum efeito para além das
nomeag0es dos cargos de provedor na pessoa de Bernardo Sanches de la Pimenta, como
magistrado com alcada para despachar os assuntos da capitania e o de escrivdo para a
provedoria, alfandega e almoxarifado, na pessoa de Manuel Ramalho, ela é desconhecida.
Contudo, algumas disposicOes atinentes a sua defesa devem de ter sido tratadas, bem

como as que contribuissem directamente para a seguranca dos colonizadores e apoiantes

325 ANCHIETA, José de. Cartas: informacdes, fragmentos historicos e sermdes. Belo Horizonte: Itatiaia;
Séo Paulo: Editora da Universidade de Séo Paulo, 1988, p. 324.

328 EITE, Serafim. HCJB. Tomo I, Liv. I. Cap. I1l. Belo Horizonte: Editora Itatiaia, 2006, pp.
31 - 46.

327Mon. Bras. I, p. 428.
328 |EITE, Serafim. HCJB. Tomo I, Liv. IlIl. Cap. I11. Belo Horizonte: Editora Itatiaia, 2006, p. 221. Mon.
Bras. I, p. 428. O hino “Vem, Espirito Criador” ¢ atribuido a Rabano Mauro, arcebispo de Mainz no século

IX.

325Mon. Bras. I, p. 428.

135



indigenas da terra de quem dependiam os primeiros para o desenvolvimento da mesma.
Assim se dava cumprimento aos procedimentos administrativos do Regimento entregue
a Tomé de Sousa.

Esta primeira etapa, correspondente a chegada e implantacdo, completar-se-ia no
ano seguinte com a passagem de novos missionarios com destino a Sdo Vicente, onde
Nobrega decidira permanecer e criar a maior rede de intervencdo no Brasil33 fazendo
para ai deslocar o maior contingente de missionarios, altura em que aconteceu a
substituicdo do Pe. Afonso Bras pelo Pe. Bras Lourengco, um dos mais importantes
missionarios para a histéria da Companhia no Espirito Santo. Complacentes ou nédo
perante os indios, segundo o entender do primeiro bispo brasileiro, os jesuitas dedicavam-
se entre 0s servigos pastorais junto dos colonos portugueses e a atencao aos indios, a quem
procuravam acomodar a doutrina catolica por meio da conquista dos chefes, aos quais
explicavam os principios da “doutrina crista”. Os orfaos recebidos do reino, integrados
as criancas mamelucas e indigenas, percorriam as aldeias de indios na companhia de um
dos jesuitas que pregava na “lingua delles sobre as cousas que importam a sua Salvagéo,
explicando aquillo em que devem acreditar’®3!. Madeira e pedra eram matérias primas
que ndo faltavam para as construgdes e, ajudados pela méo-de-obra existente, as
acomodacdes erguiam-se rapidamente para comodidade de todos®3? as quais se juntavam
a horta e o pomar, indispensaveis ao sustento da residéncia e, posteriormente, ocupados

pelo que a documentacdo compulsada designa como “cerca dos padres”

3300s desentendimentos entre Manuel da Nobrega e o primeiro bispo do Brasil, Pedro Fernandes Sardinha,
ndo demoraram a acontecer. A visdo dos dois religiosos acerca do estatuto e do papel dos indigenas na
sociedade colonial alimentava, em grande parte, a controvérsia. Nébrega entendia os indios como alvos
preferenciais da missao e, portanto, defensaveis perante os abusos dos portugueses, enquanto D. Fernandes
Sardinha néo via praticamente limite & escraviddo dos mesmos, mas as divergéncias passavam igualmente
pelo modo de organizagdo da nova igreja brasileira, que os dois homens encaravam sob Opticas
diferenciadas. “Bem se alembrara a Vossa Mercé que, vendo eu isto logo em seu principio, cuidei de dor
perder o sizo, e assim como desesperado de poder na terra nem com Christdos, nem com Gentio fazer fructo,
me fui com Vossa Mercé a S. Vicente”, NOBREGA, Op, cit., p. 195. Carta da Baia, 5 de Julho, 1559.
Entre os varios os trabalhos que abordam a problematica, por exemplo, ODULFO, F. “Pedro Fernandes
Sardinha, primeiro Bispo do Brasil”. In Revista Eclesiastica Brasileira. V. 2. Fasc. 2, Junho, 1942.

331Cartas, p. 161. Carta XV do Pe. Vicente Rodrigues, 17 Setembro 1552.

332 |dem, Ibidem, p. 162.
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A conversao

Como conceituou Gruzinsky,

“A realidade colonial transcorria num tempo ¢ num espago distintos,
baseava-se em outros conceitos de poder e de sociedade, desenvolvia

abordagens especificas da pessoa, do divino, do sobrenatural e do além”.

(A colonizagdo do imaginario, p. 271)

Alguns padres, que do reino vieram, os vejo resfriados, porque vinham
cuidando de converter a todo o Brasil em uma hora, e véem-se que ndo podem

converter em um anno, por sua rudeza e bestialidade.

(NOBREGA, Diélogo sobre a conversao do gentio, p.230).

De facto, o contraste acentuado das crencas, dos valores e da compreensao do mundo
dos povos indigenas brasileiros comparadas com as dos Europeus acabou,
gradativamente, por moldar uma percepcdo daqueles povos em parte construida pelos
jesuitase, por estes, difundida através da correspondéncia interna da Companhia de Jesus,
alargada, quando considerado necessario, a outros sectores da sociedade.
Ininterruptamente, uma intensa circulacdo de informacges, de relatos, de duvidas, de
inquitecdes, hesitacBes, decisdes e contra decisdes, histdrias, avisos e instrucdes, ligava,
por escrito, 0 governo em Roma, centrado em torno da figura do Superior Geral, aos

superiores provinciais e locais, reitores e professores dos colégios e demais missionarios
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espalhados em qualquer parte do mundo333. Entre as mais recorrentes cita-se a da relacéo
dos indios com o Mundo Natural. O meio ambiente, quer sejam arvores, montanhas,
animais das florestas ou a propria floresta. Todos dotados de um sentido sacro que
decorria dos espiritos que as hatitavam e animavam. Perturbar o equilibrio, fosse pela
recoleccdo depredatéria ou pela destruicdo da floresta, implicava que o espirito que as
animava haveria de se vingar. Quer fossem tupi-guaranis ou tapuias, todos acreditavam
nas manifestacdes das divindades do ambiente que os rodeava. Pessoas, animais, plantas,
pedras e sonhos eram tidos como manifestacdes dos espiritos ou forgas que os habitavam
e que, em Ultimo caso, respondiam pelo bem e pelo mal. Estes sistemas de crengas que
admitiam forcas sobrenaturais colidiam frontalmente com a nocéo da cultura judaico-
cristd, na qual o homem, na qualidade de filho de Deus, dominava o mundo natural. Os
jesuitas, em particular, provinham dum movimento reformista que concebia 0 homem
como agente dominador sobre os demais seres da criacdo®34. Deus ndo habitava na
natureza, governava sobre ela, dando ao homem a possibilidade da usufruir e da possuir,
desde que adquirida legitimamente. A crenga indigena da “presenca” divina no mundo
natural que poderia ter sido lida como a presenca de Deus em todas as coisas foi
considerada como uma forma de animismo pagdo. Em confronto ligados ao mundo
sobrenatural estavam os rituais, entre 0s quais se destacavam aos olhares europeus, 0s
antropofagicos e os pajés, de grande influéncia mégico-religiosa, sobre as tribos, mas
também habitos e costumes estiveram sob escrutinio, como as questfes de parentesco,

Sexo e casamento3ss,

No comeco, 0s primeiros jesuitas a chegar ao Brasil desconheciam ser necessaria uma
preparacdo adequada para conseguirem obter sucesso nas tarefas a que se propunham
junto dos povos autdctones. Acreditavam estar na posse dos instrumentos espirituais e
intelectuais necessarios, mas, em breve, perceberam que a longa preparagdo escolar em
estudos classicos, teologia e filosofia ndo eram a Unica solugdo para a evangelizagdo

daqueles gentios. Com o tempo, das experiéncias locais surgiram aprendizagens que

333Este procedimento deu lugar a abundantes arquivos para beneficio dos investigadores.
334Génesis, 1:28.

335 ARAIA, Roque de Barros. “As religides indigenas: o caso tupi-guarani”. In Revista da USP. N° 67.

Séo Paulo, 2005, pp. 6-13. O artigo contém importantes indicac@es bibliogréficas e uma apresentacdo dos
sistemas de crencas de varios povos tupi-guaranis.
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deram lugar a adaptagdes, nem sempre bem visto por Roma que, a distancia, recebia
justificativas e argumentos que procuravam validar a actuacdo dos missionarios, como
foram, por exemplo, o caso da administracdo das Casas dos Meninos, do uso da musica,
canticos e dancas de cariz indigena ou dos autos que agregavam estas ultimas

caracteristicas.

Os obstaculos encontrados pelos missionarios sdo apresentados em diferentes
categorias. A primeira dificuldade reside na natureza dos indios. Em carta escrita na vila

de Vitoria afirma Afonso Bras:

Né&o ouso aqui bautizar estes Gentios tdo facilmente, ainda que o pedem muitas
vezes, porque me temo de sua inconstancia e pouca firmeza, sindo quando
estdo em o artigo da morte. Tem-se c& mui pouca confianca nelles porque séo
muito mudaveis, e parece aos homens impossivel poder estes vir a ser bons
christdos, porque aconteceu ja bautizar os Christdos alguns, e tornarem a fugir
para os Gentios, e andam depois la peiores que d"antes, e tornam-se a metter

€m Seus vicios e em comer carne humana.

(Cartas, p. 114. Espirito Santo, 1551)

Era, portanto, voz corrente entre a populacdo portuguesa que os indios por Serem
demasiado inconstantes eram pouco fidveis. O padre Brés que aqui d& voz a malogros
anteriores a sua chegada prefere, claramente, seguir com prudéncia em matéria de
conversoOes.Incapazes de perceber os indios como seus pares, sejam pelas diferengas em
matéria de religido, praticas culturais, tecnologias, vestuario e outras, sejam pelos
obstaculos encontrados pelos missionarios apresentados em categorias que colocaram 0s
povos amerindios em posi¢cdo subalterna desenvolveram gradativamente uma politica
evangelizadora. Entende-se, entdo, que a primeira dificuldade residia naquilo que aos
olhos dos europeus era visto como sendo a natureza voluvel dos indios, seguida pela
variedade de linguas e das dificuldades para aprendé-las. A visdo dos amerindios passada

pelos jesuitas ndo difere fundamentalmente dos testemunhos deixados pelos membros de
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outras ordens religiosas, nem pelos leigos portugueses ou estrangeiros que contactaram
pela mesma época com estes indigenas. Primeiramente, considerados intelectualmente
como criancgas, foram objecto de atitudes paternalistas, carecidos de protecdo contra 0s
portugueses de quem ndo tinham defesas.Perseguidos por colonos e rejeitados pelos
indios, os aculturados viviam em situacdo de marginalidade face aqueles grupos, nas
franjas da nova sociedade que se desenvolvia, espaco operacional que os jesuitas

escolheram para preencher.

Os Indios gentios, de que falei que se convertiam & nossa Santa Fé, vivem
constantemente perseguidos pelos outros. Ndo muitos dias ha, que mataram a
um menino christdo. Sabendo o que, 0s hovamente conversos se alevantaram
contra aquelles, feriram-n"os e se acabariam por comerem uns aos outros si

ndo lhes tivéssemos feito as pazes.

(Cartas, p. 75, Baia, 1550)

Viu-se como o primeiro trabalho e razdo de ser da sua chegada eraa evangelizacao,
mas como seria o dia a dia duma Ordem religiosa concebida para entrar no mundo e ndo
para dele se resguardar e se assumia como herdeira dos apostolos, portanto, filiada a

primitiva Igreja?

No Espirito Santo, o quotidiano dos missionarios assemelhar-se-ia ao dos relatos com
origem na Baia e em Porto Seguro que, por sua vez, ttm eco nos de Pernambuco e S&o
Vicente, sinal duma uniformizacdo nos procedimentos e nas formas de abordagem do
contacto com os naturais e 0s colonos. Entre os indios que viviam nas proximidades dos
portugueses, uma vez ultrapassada a relutancia inicial dos pais, ensinar os filhos destes
provou ser um caminho mais facil e de melhores frutos para a mudanca cultural.Esse o

principal objectivo da Casa dos Meninos:
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“em casa se tem muito exercicicio de tudo, assim das prégacdes, COMO
de cantigas pola lingua e em portuguez, e aprendem muito o necessario, tém
sua oracdo mental e verbal, tudo repartido a seu tempo conveniente, e praticas
de Nosso Senhor, que cada dia todos juntos & noite [...] sdo grandes os desejos
de padecerem, e de irem para terra a dentro ao certdo em sua peregrinacdes, se

aproveitam muito”.

(Cartas, p. 156, carta de Francisco Pires, Baia 1552)

Com estas casas cuja finalidade era a de educar os rapazes na fé e na moral cristas,
pretendiam influenciar diretamente os pais e indiretamente a sociedade. Deles dependia,
em longo prazo, o sucesso da catequizagdo, dado que sobre eles acabaria por recair a

sociedade futura.

Satisfeitos com os bons resultados obtidos pelos rapazes, defendem a existéncia da
instituicdo, cujo aproveitamento se ia medindo pelo forte impacto que estes causavam
entre os nativos “fazem muito fructo: porque andam pelas aldeias com prégacdes e
cantigas de Nosso Senhor pela lingua, que muito alvoraga a todos”3%. Em Porto Seguro
que a semelhanca do Espirito Santo apenas contava com dois missionarios, um padre e

um irméo, a distribuicdo das tarefas deixara ao irméo o ensino:

[da]“doutrina christd aos Indios da terra e aos escravos ¢ meninos, fazendo com
elles sua procissfes e mais ensinando-os a ler e a escrever. Quanto a mim,
tomei conta da pregacdo e confissdo e, por graga de Deus, muitos amancebados
casaram-se com sua amigas, muitas rixas se acabaram, muitas injurias

esquecidas.

(Cartas, p. 166, carta de Ambroésio Pires, Baia 1555)

338NOBREGA, Op., cit., p. 129. Carta da Baia, 1552.
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Aos portugueses dava o padre assisténcia nos servi¢os das missas, das confissoes
e pregacdes®¥’.Entre os indios, livres ou escravos, que habitavam nas vilas portuguesas
desdobrava-se a evangelizagdo “alguns que o Padre doutrinou aqui nesta nossa casa, onde

todos os dias de manha lhe fazem doutrina’338.

Vicente Rodriguescompara as virtudes da caridadeas do saber livresco em
depdsito na livraria de Coimbra33. Dirigindo-se aos companheiros desta cidade, fala-lhes
da necessidade de mais bragos para aconverséo, porque “somos poucos ¢ a terra grande,
0s demonios muitos, a caridade mui pouca. Vinde mui cheios della e nella trareis toda a
livraria do collegio’40.A passagem remete para a experiéncia do apdstolo Paulo3*! e
define prioridades perante a ardua tarefa de conversdo. O que parecia ser facil no inicio,
revelou-se arduo de conseguir. O padre AmbrosioPires doterceiro grupo de reforgo

escreveu o que pensava dois anos depois da sua chegada em 1553,

viemos para estas terras do Brasil e achamos o0s nossos Irmdos da Companhia,
que com grande solicitude se afadigavam nesta vinha um tanto estéril e que

ndo compensou ainda os trabalhos e a diligencia dos operarios.

(Cartas, Ambroésio Pires, Baia, 1555)

Mas em 52,as palavras do padre Amténio Pires denunciam a natureza dificil dos

amerindios: “Irmaos, ndo creaes que quando vos de ca pedem que ¢ debalde, porque, si

337Cartas, p. 167. Carta XVII de Ambrosio Pires, Baia, 1555.

338Cartas, p. 117. Carta VII de Pero Correia, Sdo Vicente, 1551.

339 Preocupada com a boa formacdo do clero, a Companhia de Jesus exprimia as resoluces tridentinas a
este respeito. Veja-se a andlise e a indicacdo bibliografica em MANSO, Maria de Deus Beites. A

Companhia de Jesus na india (1542-1622): Actividades Religiosas, Poderes e Contactos Culturais. Evora:
Universidade de Evora; Macau: Universidade de Macau, 2009, pp. 131 - 133.

340Cartas, p. 140. Carta Xl de Vicente Rodrigues, Baia, 1552.

341paulo, I Corintios, XIII: 1-7 e 13.
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para converter os da India ou Mouros, ha mister 10, esta terra ha mister 20342, Na analogia
entre os resultados da catequese no Brasil, na India ou em terras de mugulmanos o
desabafo inclina desfavoravelmente o prato da balanca para o lado do Novo Mundo. Ao
chegar a india, em 42, Xavier, cujos dotes de pioneiro e incentivador lhe granjearam a
fama, encontrou uma administracdo eclesiastica com um bispo, uma catedral e um
convento de franciscanos.N&o obstante o insucesso da evangelizacdo conhecido até entao,
os inacianos conseguiram reunir “condi¢des materiais” para atrair fiéis3*3. Na chegada
com Tomé de Sousa encontraram paroquianos de maus costumes, padres pouco
preparados e de comportamentos duvidosos e esparsos regulares que haviam conseguido
sobreviver aos indigenas. Nobili que seguiu a Francisco Xavier, seguiu 0S mesmos
procedimentos que os jesuitas usavam na Europa, isto €, juntando-se aos estratos mais
prestigiados da populacdo. Adoptou os trajes e o estilo de vida dos bramanes, adaptando
0s ritos destes aos catolicos. No Brasil a situacdo embora diferente, encontra alguns
paralelismos no que toca a proximidade com as familias e os funcionarios mais
proeminentes, porém integrando-se e convivendo com os indios, através da aceitacao do
morubixaba ou chefe da tribo. No programa evangelizador estabelecido tinham lugar a
complacéncia com a nudez dos indios, o sacramento da confissdo realizado por meio de
intérpretes, 0 habito de misturarem as cerimanias litdrgicas com cantos e dancas indigenas

foram motivos suficientes para receberem a desaprovacao do primeiro bispo do Brasil344,

Correndo-se o risco epistemologico causado pela generalizagéo e inducéo a partir de
casos semelhantes, cremos que osvinte anos subsequentes a chegada, nas vilas de Vitoria
e do Espirito Santo a situacdo seguiria um percurso andlogo, dado que as noticias das

restantes vilas portuguesas apresentam, entre si, resultados muito idénticos.

As aldeias indigenas ou tabas ao redor das vilas onde os jesuitas se estabeleceram
recebiam a visita dos missionarios uma ou mais vezes na semana, dependendo da

distancia a que estas se encontravam deslocando-se, igualmente, a outras, sempre com o

342Cartas, p. 148. Carta XIIl de Anténio Pires, Pernambuco, 1552.
343 MANSO. Op. Cit., p. 133.

344Recorde-se a excomunhdo de Vasco Fernandes Coutinho motivada pelo habito indigena de fumar, Cf. p.
66.
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apoio dum lingua que lhes pudesse traduzir para o tupi os fundamentos doutrinarios
pregados3*, como a necessidade da observancia da revelagdo divina, “anunciamo-vos a
vida eterna, (...): anunciamo-vos 0 que vimos e ouvimos, para que também vos vivais em
comunhdo connosco, € a nossa comunhao seja com o Pai e com o seu Filho Jesus Cristo”
(1 Jo. 1: 2-3), o dilavio, o dia do juizo final, as penas do inferno, a existéncia do paraiso
e episodios da vida de Jesus3#. Dispunham, entdo, na “lingua da terra” de alguns temas
traduzidos pelo Pe. Navarro: “a creagdo do mundo e a encarnagdo e os demais artigos da
Fé e mandamentos da Lei e ainda outras orag¢des, especialmente o Padre Nosso”34. Em
Séo Vicente, antes dos trabalhos de José de Anchieta, outros textos de assuntos de fé
foram traduzidos com o apoio do Ir. Pero Correia, antigo morador que se havia dedicado
a captura e venda de escravos antes de ser admitido como novico, dos quais se fizeram
copias daquilo que foram os embrides de catecismo, usados como materiais de apoio nas
diversas casas®#8.Reconhecer que uma comunicacdo sem entendimento é infrutifera
levou, portanto, ao esforco de aprendizagem e codificacdo do tupi falado pelos povos da
faixa atlantica com os quais os jesuitas mantinham proximidade. Consubstanciado na
forma de gramatica elaborada por José de Anchieta eresultado de um trabalho
participativo, o primitivo rascunhoda Lingua Geral®*°deu entrada no Espirito Santo no

ano de 1556, ocasido em que o grupo chefiado por Manuel da Nobregase deslocava de

345Se eu pois ndo entender o que significam as palavras, serei um barbaro para aquele a quem falo, e 0
que fala sé-lo-4 para mim do mesmo modo; Porque se eu orar numa lingua estrangeira, verdade é que o
meu espirito ora, mas o meu entendimento fica sem fruto. Mas se louvardes com o espirito, 0 que ocupa o
lugar do simples povo como dira Amen sobre a tua béngao? Visto ndo entender ele o que tu dizes. Verdade
é que tu das bem as gracas; mas o outro ndo é edificado.Paulo, | Cor. XIV: 11, 14, 16-17

348Cartas, pp. 76.Carta | de Azpilcueta Navarro, Baia, 1550; 92. Carta 1l de Leonardo Nunes, Sdo Vicente;
116. Carta VII de Pero Correia, Sdo Vicente 1551; 120. Carta V1II de Pero Correia, Sdo Vicente 1551; 121.
Carta VIII de Pero Correia, Sao Vicente 1551.

347Cartas, p. 76. Carta | de Azpilcueta Navarro, Baia, 1550.

348Cartas, p. 108. Carta de Antonio Pires, Pernambuco, 1551. “Trouxe as oragdes e alguns sermdes escritos
nesta lingua. Espero agora de me exercitar nelles”.

349 Sobre a Lingua Geral existe vasta bibliogarfia; destaco o artigo com roteiro do modo como foi elaborado,
BARROS, Maria Candida Drummond. M. “La palabra de Dios en la lengua de otro”. In Politicas del
lenguaje en América Latina.lztapalapa. N° 29. Mexico:Universidad Auténoma Metropolitana, 1993, pp.
40-53.
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Sao Vicente para a Baia3*0, e passaram duas semanas no colégio de Santiago, em Vitoria,
onde estavam o padre Bras Lourenco e o irmdo Antonio de Atouguia. Germinava a
transposicdo de conceitos adaptados ao universo cultural e linguistico dos indios tupis
com 0s quais os jesuitas haviam estabelecido contactos, transpondo conceitos e principios
da doutrina cristd, inexistentes entre os povos desta parte do mundo3®l. Em Maio deste
ano, a quinzena passada com o Provincial foi produtiva. Leram-se, comentaram-se e
copiaram-se as normas, e as leis que regulam o funcionamento interno da Ordem, com as
Constituicfes®®2.Texto fundamental de aprofundamento e concretizacdo dos aspectos
basicos e fundamentais da Ordem, regida previamente pela Férmula do Instituto, sua
primeira declaracdo de principios e modelo primogénito, no que ao proveito das almas e
propagacéo da fé em qualquer regido, dizia respeito. Mas o destaque foipara o inicio da
catequese em tupi feita em primeira maopor jesuitas, isto é, sem necessidade de recorrer
a um agente que traduzisse externo a Ordem. Oregozijo de haver intérpretes da
Companhia no Espirito Santo sobrepesa em alegria as Constitui¢cdes. O papel crucial da
traducdo representou umando pequena vitoria celebrada com entusiasmo, justificada pelo

ensejode multiplicar as conversdes e facilitar a penetracdo entre as populacdes indigenas:

(...) se comecou logo a semear a palavra do Sagrado Evangelho, dando o nosso
Padre o encargo disso a dous Irm&os que sabiam a lingua brasilica, e que a
tinham j& por muito tempo exercitado na capitania de S&o Vicente. Foi o

concurso que entdo acudiu a doutrina assim dos escravos dos Christdos como

350Cartas, p. 181. Carta XIX de Antoénio Blasquez da Baia, 1556. O Irmdo Anténio Blasquez refere
inequivocamente a existéncia duma “arte” chegada a Baia com a missdo do provincial ido de Sdo Vicente,
através da qual os meninos e irméos da casa se entusiasmavam com o exercicio de aprendizagem da lingua.

351Em 1559 a versdo do catecismo foi suspensa devido a incorregdes detectadas “ensino agora ca a doutrina
christan e as oragdes em nosso romance, como sempre fizemos, depois que nos mandaram dizer que era
necessario concertarem-se alguns vocabulos que estavam na doutrina”, Cartas. Carta de Antonio de S4,
Espirito Santo, 13 Junho, 1559, p. 247. Tornara-se, entretanto instrumento essencial e precioso da
catequisacdo, porque o Irmdo Sa, acrescenta: “Si la tiverem alguma maneira de ensinarem na lingua
brasilica, mandem-nol-a, por que de outra maneira difficultosamente se lhes metera na cabega, ainda que
Ihes vozeem cada hora e cada momento. Elles me dizem que nosso romance é muito trabalhoso de tomar,
mas nem por isso lhes deixo de ensinar todos os dias (...) e algumas vezes fallo em lingua brasilica com
elles o que sei”. Ib, p. 247.

352Cartas, p. 180. Carta XIX de Antonio Blasquez, Baia 1556.
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dos Gentios que estdo em sua liberdade, porque dado que antes Ihes ensinassem
a doutrina, todavia como entdo Ih"a declaravam na sua lingua, com algumas
praticas e declaragBes della, cousa por elles nunca vista, cresceu em seus
coragdes um novo desejo de aprenderem as cousas da Fé, assim que, por amor
disso, ordenou o Padre no tempo que alli esteve, que o irmdo Antonio
Rodrigues fosse pella villa com uma campainha a convocal-os em Deus e,
depois que os tinha juntos fazia-lhes primeiro a doutrina em nossa lingua, €

depois, com uma breve declaracdo, a tornava a dizer na sua.

(Cartas, p. 179. Carta da Baia, 4 Agosto de 1556)

A nova pratica conseguiu abrir portas a novas conversdes, assim 0
contabilizaram pelo aumento do numero de confissdes, traduzidas pelos irmaos linguas e
a absolvicao do padre®3, No rescaldo desta iniciativa os efeitos persistiram. Foi em tom
de satisfacdo que concluiram:“cresceu o concurso das confissdes em tanto que, si
houvesse interpretes para ouvi-las, teriam bem que fazer>* e, talvez com certo exagero,
“ainda que ndo se ocuparam em outra cousa’®®, A medida interventiva rapidamente foi
bem aceite a ponto de concluir o irmdo: “a gente bogal do Brasil ja comeca a dar o fructo

desejado.

Para tras ficaram os primeiros meses e 0s primeiros contactos do grupo inicial,
quando o proprio Manuel da Nobrega confessava ao doutor Navarro, em Coimbra, “que
por meio de um menino lingua [...] dizia, uma noite em que pregava ao luar (ndo Ihes
podendo ensinar mais), que tivessem fé em Jesus Christo, e que ao deitar e levantar o

invocassem dizendo ‘Jesus, eu te encommendo a minh” alma”3%6,

A medida que o mGtuo reconhecimento da alteridade acontecia, mais depressa
perceberam os jesuitas que o melhor caminho para a conversdo dos autdctones passava

por conseguir captar a atengdo e a simpatia dos chefes das aldeias, “procuro adquirir a

3%3Cartas, p. 179. Carta XIX de Antonio Blasquez, Baia, 4 Agosto 1556.
34d., p. 179.
351d., p. 179.

356NOBREGA, Op, cit., p. 94. Carta da Baia, 1549.
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boa vontade dos Principaes, e depois com eles trato d"aquillo que aqui me trouxe”%7, ou
seja, 0 avanco da cristianizacdo dos povos indigenas enveredou pelo caminho da
apropriacdo de gestos e rituais desses povos, num processo de traducdo cultural. Assim,
a catequese dos grupos amerindios seguia o ritmo das praticas ancestrais fazendo uso dos
sistemas de pensamento e ritmos indigenas. Um dos casos paradigmaticos € o dos horarios
das pregacges que 0s jesuitas adoptaram, tdo inusitadas ao europeu, mas 0s que provaram
ser 0s mais eficientes aos tupis, por se tratarem das horas destinadas as falas dos pagés e
dos morubixabas, personalidades respeitadas e de forte ascendéncia sobre os demais.
Com este procedimento esperavam 0s jesuitas associar a sua imagem a de uma

personalidade excepcional, pela qual valia a pena abracar a nova religido e costumes.

“Por todos os logares e povoacdes que passamos me mandava pregar-
Ihe nas madrugadas duas horas ou mais, e era na madrugada porque entao era

costume de Ihe pregarem os seus Principaes e Pageés, a que elles muito créem™.

(Cartas, pp. 117, carta de Pero Correia, S&o Vicente 1551)

E resultou. A iniciativa consciente dos jesuitas de penetrar o universo de praticas
ancestrais dos grupos tupis com 0s quais estabeleceram contactos, aproveitando aquilo
que consideraram ser-lhes (til, foi 0 passopara a abertura de uma via de comunicacdo. O
sacerdote jesuita absorveu o poder e a forca magica do pagé. A partir dai, passou a intervir
nas determinantes culturais dos usos, costumes e tradicbes dos ancestrais, que
condicionavam o comportamento nas tribos. Ainda que ndo entendessem a representacao
abstrata e geral monoteista de Deus, os “sermdes do Testamento Velho ¢ Novo, €

Mandamentos, Peccados mortaes e artigos da Fé e Obras de Misericordia”®®a visdo

87Cartas, p. 160. Carta XV de Vicente Rodrigues, Salvador, 1552. Na mesma na linha de leitura
GRUZINSKY, Serge. A colonizagdo do imagindrio, sociedades indigenas e ocidentalizagdo no México
espanhol — séculos XVI - XVIII. Trad. Beatriz Perrone-Moisés. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2003, p.
218.

358Cartas, p. 97, Carta IV de Azpilcueta Navarro, Baia, 1551.
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cultural sobre aqueles homens estrangeiros, vestidos de negro, que se diziam enviados

pelo Pai Tupas3® alterou-se:

J& ndo fazem mais o que lhes dizem os feiticeiros, e ao contrario, quando se
véem enfermos, recorrem a nds para que facamos oracles e digamos as

palavras de Deus.

(Cartas, p. 76, carta de Azpilcueta Navarro, Baia, 1550)

Estava aberto o caminho para a mudanca.

As atitudes ndo beligerantes junto dos indios conferiram-lhes gradualmente um
estatuto privilegiado, pese embora o tempo e o convivio directo que ainda precisava
decorrer até ganharem mais a sua confianca. Em pequenos gestos comecava a ganhar
visibilidade essa mudanga. Eram as cangoes “lascivas e diabolicas™ de antes, substituidas
por oracOes cantadas em cadéncia tupi®6?, as exortacGes para abandonarem o costume de
comer a carne de inimigos mortos comegavam a produzir efeito entre aqueles que
habitavam em aldeias nas proximidades dos portugueses. Com o intuito de fortalecer os
lacos com os prosélitos e de facilitar neles o estimulo de perseveranca na nova fé, Manuel
da Nobrega concebeu a ideia de concentrar no mesmo local aqueles indios cristdos que
aceitassem viver em novas aldeias. Nelas estariam ao abrigodos outros indios que 0s
hostilizavam, por serem diferentes,bem como os colocavamsob a protecdo da Igreja,
resguardados da cobica dos portugueses que 0s constrangiam a servir como forga de

trabalho forcado36l. O projecto previa contar com a colaboracdo de Diogo Alvares, 0

35950bre a apropriagdoda manifestagio duma divindade sob a forma de trovéo e a confusdo inicial feita
pelos jesuitas ver: EXTREMERA TAPIA, Nicolés. “Anchieta e Nobrega: Jesuitas fazendo a Histdria do
Brasil”. In A globalizacdo e os jesuitas: origens, historia e impactos. (Org. BINGEMER, Maria Clara
Luchetti et al.). Sdo Paulo: Edi¢Bes Loyola, 2007, pp. 213 — 265.

360 NOBREGA.Op, cit., p. 107. Carta de Porto Seguro, 6 Janeiro, 1550.

6INOBREGA.Op, cit. Carta de Porto Seguro, 6 Janeiro, 1550, em especial a p. 104 na qual informa o
Superior Pero Rodrigues da sua intencdo de atrair a essa aldeia os indios cristaos.
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Caramuru, que, com o seu prestigio junto dos indios, actuaria na qualidade de pai e
governador da aldeia3®2. Esta prova de reconhecimento da menoridade intelectual e moral
dos indigenas teve prosseguimento. Diogo Alvares ajudoua sustentara aproximagao e o
dialogo, bem comoos seusfamiliaresmamelucos e indigenas se empenharame trabalharam
ao lado do governador e, ocasionalmente, puderam ajudar aos jesuitas nos primeiros

momentos apds a chegada.

A possibilidade de aldear os indios para fins de catequese comecgava a ganhar
forma no Brasil. Queria Loyola que os missionarios fossem livres, exercendo o
apostolado das missOes volantes, sem 0s constrangimentos da sedentarizacdo da vida
paroquial ou até conventual, disponiveis para ir de um lado a outro, onde e quando se
fizesse necessario. Ademais, NObrega encontrava-senuma dessas missfes no interior de
Portugal quando fora nomeado para o Brasil. Porém, cedo, a realidade brasileira
apresentou entraves: sem a presenca constante do missionario os resultados seriam débeis
e insignificantes. Desenraizar e substitur modos de vida tradicionais, operacionalizar o
afastamento fisico e psiquico do mundo de antes da chegada dos europeus, significava
levar e manter os indios no modelo de vida crista, era tarefa laboriosa. Tal exigia esfor¢o
e apoio diarios, acabando os jesuitas por serem empurrados para a situacdo de guardides
dos preceitos doutriniarios emorais bem como da integridade fisica dos protegidos
aldeados.Havia que ter em conta o0s assaltos de protugueses cujo objectivo de conseguir
méao-de-obra escrava era constante, com as guerras proprias do sistema indigena e, a nova
variante, a marginalizagdo pelos seus e pelos portugueses, por adoptarem diferente estilo

de vida e de crenca:

Visitei algumas aldeias delles e acho-lhes bons desejos de conhecer a verdade;
e instavam para que ficasse no meio dellles, e si bem que seja difficil fazer
desarraigar aos mais velhos as suas mas usangas, com 0s meninos, porém, se
pode esperar muito fructo, porque nao se oppdem quasi nada & nossa lei e assim
me parece que esteja aberta a porta para muito ajudar as almas nesta terra (...)

pois que ndo tem feito resistencia nem matado aos que queriam fazel-os

362NOBREGA.Op, cit., p. 104.Carta de Porto Seguro, 6 Janeiro, 1550.
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christdos e se deixam arrastar para a Fé, comquanto ndo sejam induzidos pelos
Christdos que aqui vém com o exemplo ou com a palavra ao conhecimento de
Deus, mas antes os chamam cées e fazem-lhes todo o mal. E toda intengéo que
trazem é de os enganar, de os roubar, e por isso permittem que vivam como
Gentios sem a sciencia da lei e tém praticado muitos desacatos e assassinios.

(NOBREGA. Op. cit., p. 107. Carta de Porto Seguro, 6 Janeiro, 1550).

Dois anos depois, em carta ao rei, Nobrega dava conta da aldeia de indios cristdos
que, entretanto, havia sido fundada nas proximidades da Baia, com igreja e residéncia
fixa. O proveito espiritual e temporal era grande, dizia, e maior poderia ser caso 0s
portugueses ao invés de acederem indiscriminadamente a todos os indios, apenas
negociassem com 0s cristdos, gerando maior riqueza nesse intercambio comercial, “si
vierem moradores, que este Gentio se senhoreara facilmente, e serdo todos christaos, si
vindo elles se defender resgatar com os Gentios, permitindo-se somente resgatar com 0s
Christdos e cathecumenos, que viverem apartados dos outros™%3, A que tipo de negdcio
se estaria a referir? Ao da troca de produtos da terra: madeira, algoddao, mandioca, 6leos,
macados e papagaios por quinquilharias...,anzdis, facas, espelhos, instrumentos de metal,
tudo produtos desejados pelos indios? Cremos que sim. N6brega aponta aqui a via de se
aliar o trabalho de conversdo dos indigenas, cristianizando-os e moldando-os a feicdo
europeia, favoravel aos interesses do reino em desenvolver economicamente a coldnia.
Esses constituiriam o grupo de amerindios com guem 0s portugueses passariam a
interagir. De lado ficavam todos aqueles que permaneciam intocados pelo colonizador,
enguanto ndo atingissem o ponto a que haviam chegado aqueles. Parecia sensato, mas era
ingénuo e, enquanto conjetura, presuncoso, porque praticas, ritmos e grupos humanos
culturalmente distintos ndo concordam e agem como pensava. As tensdes geradas entre
colonos e jesuitas eram complicadas e ndo se conseguiam reparar tdo facilmente como
ele propunha. Isto s6 para se considerar o lado dos cristdos que ndo estavam sozinhos no

territorio.

363NOBREGA.Op, cit., p. 104.Carta da Baia, 1552.
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Evitar a continuidadedos nedfitos nas respectivas malocas era algo em que
monarca e NObrega eram concordes. Com efeito, o item 45 do Regimento de 1548
aproxima-se bastante daquilo que foifeito%¢4.Conseguir aldear os indios cristdos,
aproximando-os dos portugueses ndo implicava, porém, o fim das praticas tradicionais ou
este era o Unicoproblema.Partiram da Provincia do Brasil em direc¢do ao Reino e a Roma
duvidas sobre os procedimentos a seguir para 0s casos ndo previstos nas bulas e no direito
candnico. Nobrega, na posi¢do de Provincial, pediu “largueza” de vistas na analise dos
casos ou, por palavras mais actuais, amplitude mental, e “largo poder®°decisorio para
0s muitos casos em que aqueles gentios transgrediam os enquadramentos éticos, morais
e legais do europeu catequisador. Anchieta resumiu a situacdo ao dizer que o maior
problema ndo eram as crengas, eram 0s usos3%.Até a natureza colocava obstaculos por
ndo dar trigo para hoéstias, vinho para as missas e azeite para as lamparinas dos altares,

produtos escassos ou em falta sempre que as naus do reino se atrasavam3¢’.

Defendida a tese da existéncia de aldeias de missdo ou aldeias formadas por indios
cristdos e em processo de cristianizacdo, com igreja e residéncia fixa para 0s missionarios,
a chegada do bispo D. Pedro Fernandes Sardinha implicou uma reorganizacdo das
prioridades dos membros da Companhia. O bispo era desfavoravel a criagdo destas aldeias
nas proximidades dos assentamentos portugueses. Mais, ele era contrario a evangelizagao
dos indios, porgque os considerava bestiais, escravos por natureza e ndo humanos, logo
insuscetiveis de serem batizados.Os jesuitas insistiramna disposicdo de continuarem a
aceitar o que entendiam serem elementos dos usos e costumes locais que melhor

traduzissem e agradassem aos indios, em prol das atividades missionarias. Por seu turno,

364<Porque parece que sera grande inconveniente, 0s gentios, que se tornarem cristdos morarem na povoacio
dos outros, e andarem misturados com eles, e que serd muito servigo de Deus e meu apartarem-se de sua
conversagdo, vos encomendo e mando que trabalheis muito por dar ordem como os que forem Cristdos
moremjuntos, perto das povoacgOes das ditas Capitanias, para que conversem com os ditos Cristdos e ndo
com 0s gentios, e possam ser doutrinados e ensinados nas cousas de nossa Santa F€.”. Regimento de Tomé
de Sousa, 17/12/1548, item 45, adaptado. AHU, cod. 112, fls 1 - 9.

365NOBREGA.Op, cit., p. 148.Carta de S. Vicente, 1556.

366ANCHIETA. Cartas, pp. 341 — 342. “Dos impedimentos para a conversdo dos brasis e, depois de
convertidos, para 0 aproveitamento nos costumes e vida crista”.

367Cartas, p. 214, Carta XXI1II de Anténio Blasquez. Baia, 1558. Novas cartas jesuiticas, p. 161, Carta de
Luis da Grg, Baia, 1553.
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0 bispo considerava intraduziveis as tentativas ensaiadas pelos jesuitas longe do reino e
insurgiu-se contra o que reputava de praticas ndo cristas. Isso exp6s em detalhada carta
ao provincial portugués®8 a denunciar a posicdo que reputava ignominiosa € a resvalar
para a heresia a qual haviam chegado os seus enviados e que pudera observar desde que

chegara a Salvador; a énfase ia para:

O Pe. Manuel de Paiva licitara, com autorizacdo de Nobrega, em Vila Velha (BA)
rogas para 0s meninos.

Os sacerdotes jesuitas andam pelas ruas a vender.

Os padres da Companhia confessavam as indias casadas com portugueses com a
ajuda de intérpretes.

Os meninos usavam os cabelos ao modo dos rapazes indios.
Os jesuitas possuiam instrumentos usados nos cantos e dancas indigenas.
Os meninos orfaos enviados de Lisboa cantavam aos domingos e nas festas

religiosas hinos de louvor a Virgem em ritmos gentilicos.

O Pe. Salvador Rodrigues dancava e “saltava” junto com os indios.

Antes de escrever tivera aoportunidade de conversar com o Pe. Manuel da
Nobrega, mas como a este nada Ihe parecera mal, a situagao era grave. Em sua opinido o
dever dos cristdos era o de ndo se tornaremgentilicos, ja o papel dos membros da Igreja

era o de transformarem os gentios em cristdos. Essa situagdo ndo estava a acontecer.

Manuel da No6brega, em carta a Simdo Rodrigues®®®justifica e faz a defesada

Provincia face as supostas heresiasapontadas por D. Pedro Fernandes Sardinha.Nébrega

368 ARSI, Brasilia Epistolae 1550-1660, Brasilia, 3 (1), fols. 102, 102v, 103 e 103v. Cdpia da carta a Simdo
Rodrigues com data interrogada de 1553 e cdpia de capitulo do mesmo Bispo para o Reitor de Santo
Antdnio.

369Existem duas cartas de Manuel da N6brega enderecadas ao Provincial de Portugal no ano de 1552, ambas
posteriores a chegada do bispo a Baia (22 de Junho). A publicada em Cartas. Carta X, pp. 128 — 132,
primeiramente divulgada na RIHGB. Tomo 43, 1880 e a de Cartas do Brasil e mais escritos do padre
Manuel da Nobrega. (Opera omnia), 1955, pp. 137 -146, edicdo preparada por Serafim Leite, segundo o
texto dnico de Evora, ulterior a 15 de Agosto, dada a referéncia as festas da Assuncao de Nossa Senhora na
Baia.
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lembra ao Provincial portugués quealgumas das questdes ja haviam sido colocadas tanto
em correspondéncia sua, como na de outros jesuitas que haviam seguido ora para
Coimbra, ora para Lisboa, assim entendemos o primeiro paragrafo da missiva “Por todas
as vias que posso escrevo a V. R. Quia amo Patrem meum qui et ipse amat me®. E
porque me parece que tenho ja bastantemente escripto, nesta somente darei contaa V. R.
de algumas cousas que nas outras fui falto.”3"1. Proximo do final da carta sublinha que
uma consulta sobre quase todos os pontos j& havia sido solicitada no ano anterior ao

Colégio de Coimbra e continuavam sem a resposta dos “letrados da Universidade3"2,

Sabia Simdo Rodrigues como haviam decidido comecgar a educar 0S meninos
indios cujos pais Ihos entregassem para criar. A ideia surgira como solucao para o facto
de mal falarem a lingua da terra e de os adultos serem dificeis de mudar. Com esse
propdsito haviam chegado de Lisboa meninos para darem inicio ao colégio. E se para isso

ndo era, entdo desconhecia omotivo de 14 estarems373.

Incapacitados de sustentar a todos com os donativos que podiam receber
decidiram tomar terra para, com a ajuda de alguns devotos e escravos deles, se limparem
0s matos e semearem produtos horticolas. Até haver producdo propria Tomé de Sousa
ajudara a suprir as faltas da Casa. A data da carta produziam e pescavampara

sustentarmais de 50 pessoas, sem que os religiosos tivessem participacdo directas’.

Aconselhadospelo bispo, a evitarem os rumores a propésito dos bens materiais,
propuseram a Santa Casa da Misericordia e ao Governador a custddia da Casa dos

Meninos, que recusarams’,

3870Referéncia a Jodo 16, 27; 21, 15 — 17 (nota do editor). “Porque ele me ama, eu amo o meu Pai, e ele
também”.

S71Cartas do Brasil e mais escritos, p. 138.
3721, p. 146.

3731h., p. 139. As primeiras sete criancas chegaram em 1550, em 1551 receberam mais e em 1553 entre 18
a 20.

3$741b., pp. 139 — 140. Terras, gado, escravos e pequena embarcagdo haviam sido adquiridos fiados ao Rei.
A administracdo dos bens era feita por um feitor, sendo que todos viviam apartados dos religiosos, em
residéncias proprias.

3751p., p. 141.
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Dos jesuitas que se encontravam na vila dois faziam uma refeicdo diaria com os

criados do governador, os outros alimentavam-se do que esmolavam nas ruas3’s.
Pede parecer dos tedlogos e canonistas as perguntas:

- Podem ser confessadas através de intérprete as gentes da terra que ndo falam

portugués®’’?

-Podem continuar a permitir aos indios assistir a missa juntamente com o0s cristaos

(subentende-se portugueses)3’8sendo que estes habitualmente andam nus?

-Podem adotar costumes indigenas que ndo sejam contrarios a fe catolica nem sejam ritos
idolatras? Entre os quais se integravam: os canticos religiosos em tupi e na cadéncia
musical dos indigenas, tocar 0s seus instrumentos musicais (0s mesmo que séo usados em
rituais antropofagicos), replicar-lhes os gestos e modular a voz como quandopretendem
falar algo de importante, cortarem os cabelos dos meninos portugueses a seu cargo ao

estilo indigena®’®.

-Como deverdo proceder quando Ihes pedem nus o baptismo? Ainda que tenham feito
toda a preparacdo e estejam prontos para ele30, Devem esperar consegui-los vestir a
todos?Sendo que a nudez parece ser considerada “contra lei de natura” e, portanto, quem

a pratica ndo pode receber sacramentos38!,

- E licito fazerem guerra, perseguir e escravizar os indios sem ir contra a lei natural?382

376]p., p. 142.

3771h., p. 144. As palavras de Nobrega sugerem que o argumento usado pelo bispo era o de nunca, em parte
alguma, tal haver sido feito e assume a responsabilidade do estarem a fazer com base em “Navarro, C.
Frates, n°® 8° de penit dist. 5’ ¢ na “Summula Caietana Reverendissimi Domine Thome de Vio Caietanni
Cardinalis in summam, 11* conditione”.

$78]h., p. 145.

$791b., p. 145.

3801p,, p. 145.

3811p,, p. 146.

32|, p. 146.
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A polémicasobre os indios da Amérca era antiga e ocupara Carlos VVantes de tomar
uma decisdo sobre a forma de tratamento a dar aos indios por parte da coroa espanhola
nas novas leis das Indias, convocando, para o efeito, Las Casas e Sepllveda a uma disputa
na universidade de Valladolid®®. N&do obstante serem os jesuitas, em matérias de
disciplina religiosa, autonomos do bispo e do governador-geral, a questdo dos
aldeamentos era-lhes indissocidvel e permaneceria num ritmo lento, até ao surto
expansionistacom o governador Mem de S4, favoravel as mesmas.Do ponto de vista
interno @ Companhia de Jesus, as Constituicdes reordenaram a organizac¢do das aldeias de
missao edas casas dos meninos com aseparac¢édo dos poderes temporal e espiritual. Altura
em gue, em Vitdria, 0s meninos deixaram a residéncia jesuitica e foram provisoriamente
distribuidos peloslares de pessoas amigas enquanto se preparava uma casa ao lado da
residéncia para acolhé-los. Passando a ficar a guarda dum homem da sua confianca que
deles e da administracdo do imdvel se ocuparia, enquanto para os jesuitas ficava
reservadaa educacdo religiosa®4.Esta resolucdo acaba por representar uma vitéria de
Nobrega, através da Provincia Brasileira que, desde os tempos da primeira casa na Baia,

defendia este modelo.

Nas palavras e argumentos de defesa contra as denuncias de heresia enunciadas
por Nébrega passam 0s mesmos principios que levaram Roberto de Nobili a envergar,na
india, as vestes dos religiosos bramanes ouMatteo Ricci,na China, a dos mandarins
confuncionistas valorizados pelas elites em cada um dos paises. Tratava-se de se
adaptarem a realidade local e de conseguirem oportunidades mais prometedoras. No
Brasil ndo se despiram, por o considerarem extremanente desrespeitador, mas
mimetizaram,utilizaram e adaptaram sinais e praticas externas pertencentesaos pagés eaos
morubixabas quando se queriam fazer ouvir e se Ihes prestasse atencdo. A pregacéo feita
“passeando e batendo nos peitos como elles fazem quando querem persuadir alguma

cousa e dizé-la com muita eficacia™8® captava a atencdo dos ouvintes e conseguia

383Na época em que muitos se interrogavam sobre a humanidade dos amerindios a disputa representa as
posicBes acaloradas sobre um mundo feito de muitas gentes. Leia-se JOBLIN S. J., J. “Significado histérico
dela disputade Septilveda con Las Casas”. In Actas del Congreso Internacional sobre el V centenario del
nacimiento del Dr. Juan Ginés de Sepulveda. 13 — 16 Fev. 1991. Cordoba. 1993, pp. 237 — 249.
384Cartas, pp. 179 — 180. Carta XIX de Anténio Blasquez. Baia, 1556.

385Cartas do Brasil e mais escritos, p. 145.
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penetrar na cultura que pretendiam alterar. Anchieta explicou melhor esta caracteristica

cultural. Comeca ele por dizer: os indios

fazem muito caso entre si, como 0s Romanos, de bons linguas e Ihes chamam
senhores da falae um bom lingua (...) é senhor de vida e morte e uvem-no toda
uma noite também o dia sem dormir nem comer e para experimentar se € bom
lingua e eloquente, se pdem muitos com ele toda uma noite para o vencer e
cansar, e se ndo o fazem, o tém por grande homem e lingua. Por isso ha
prégadores entre eles muito estimados que os exortam a guerrear, matar

homens e fazer outras facanhas desta sorte.

(ANCHIETA, Cartas. “Informagao da Provincia do Brasil”. 1585, p. 441)

Eis a posicdo de destaque e de influéncia, no seio da tribo, que os jesuitas queriam
atingir. Anchieta ndo nos deixa margem a davidas, a civilizacdo é agrafa, mas a
capacidade de oratoria era valorizada e respeitada, ao modo dos romanos que cultivaram
a arte de se exprimir com eloquéncia e desenvoltura. Os jesuitas, preparados em oratéria
e retorica, compreenderam e adaptaram o0s recursos linguisticos e gestuais para persuadir
0 auditorio habitante primitivo das florestas daMata Atlantica. As representaces teatrais

chegariam depois, com a mesma finalidade.

Nas conversas havidas entre D. Pedro Fernandes Sardinha e Manuel da Ndbrega
foram discutidas as inacostumadas formas de agir. Das explicagdes dadas pelo jesuita o
bispo reteve que tudo era um “novo exercicio da sua Companhia”, mas que nao
entenderado que falara: “Por ndo alcancar entendimento sobre este assunto somente Ihe
disse que me parecia muito mal”38.Nébrega havia-lhefalado que “a semelhanga hé causa
de amor3®’, Referia-se ele a finalizagdo dos EE, “Contemplagéo para alcangar o amor”:

230 - 237. Loyola propunha na 4% semana final dos EE, aquele que saia deles antes de

386 ARSI,Brasilia Epistolae 1550-1660, Brasilia, 3 (1), fol. 102v.

387Cartas do Brasil e mais escritos, p. 145.
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regressar ao quotidiano, a reflexdo sobre o comportamentodo cristdo e a atitude que
deveria manter, lembrando que Deus esta no mundo e o amor divino em cada canto dele.
Abracar novas ideias, aproveitar oportunidades, ser indiferente ao preconceito, aos

temores e ao apego ao conhecido, eram o “novo exercicio da Companhia”.

Da posigdo dos jesuitas as experiéncias mais marcantes que a missionacao lhes
trouxera apontavam para 0 programa e meétodo de conversdoreligiosaque os fixava nas
aldeias, nacleos fundamentais para a transicdo de gentios primitivos em cristaos
portugueses. Afigurava-se-lhes que,para prosseguir com sucesso na evangelizacdo dos
indios,era imprescindivil exercer um controlo direto sobre esta populacédo, ainda que as
politicas indigenistas portuguesas nao os reconhecessem como subditos de pleno direito.
A vantagem, portanto, passava pela politica de fixagdo de jesuitas em aldeamentos,
territorios para os quais o clero secular ndo estava vocacionado e havia campo livre
deixado por outras ordens gque ainda ndo se haviam instalado. Nestas circunstancias, o
aldeamento sistematico dos indios varria com a préatica a utopia duma lIgreja pobre e, ao
olhar dos representantes duma Ordem que encarnava o espirito reformista e missionario,
colocava problemas de varia ordem. No Dialogo sobre a conversdodo gentio®8, escrito
pelo padre Manuel da Nobrega, cuja datacdo incerta se situa entre 1556 e 1557, mais do
que um manual para missionarios,é uma reflexdo na qual sefez o diagnéstico de como os
jesuitas no terreno viam e pensavam aquele estranho mundo que mal conseguia captar
uma imagem embacada de Deus.Ou seja, o discurso sobre os indios, permite-lhes falar,
antes de mais, deles proprios, seus ideais, propositos, reacdes e do tipo de pessoa que
julgavam dever imprimirnaquela humanidadeindigena. E ndo nos devem surpreender o
momento, 0 enquadramento ou oexame, porgue este é a base da espiritualidade jesuitica
contida nos EE.Outros textos contemporaneos, de autores diversos, contém avaliagdes e

propostas semelhantes, nomeadamente os de José de Anchieta, mas,para este

388 ODialogo do Padre Ndbrega sobre a conversdo do gentio tem sido objeto das andlises de varios
investigadores. Vejam-se DAHER, Andréa. “A conversdo do gentio ou a educa¢do como constancia”. In
Brasil 500 anos: topicas em Hist6ria da Educacéo. Diana Gongalves Vidal e Maria Lucia Spedo Hilsdorf
(Org). Séo Paulo: Editora da USP, pp. 43 — 66. EISENBERG, José. As missdes jesuiticas e 0 pensamento
politico moderno: encontros culturais, aventuras teoricas. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2000.
MASSIMI, M.“Representacdes acerca dos indios brasileiros em documentos jesuitas do século XVI”. In
Memoranum.N°® 5. 2003, 69-85. http://www.fafich.ufmg.br/~memorandum/artigos05/massimi03.htm.
(Acesso 30/09/2013).
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trabalho,escolhe-mo-lo devido a particularidade de ser a capitania do Espirito Santo a
servir de cenario ao que podemos considerar de primeira crise entre o pessoal das missoes.
O polinémioformado por inconstancia do indio +abundéncia de indios + colonizadores
+escravatura indigena abusiva pesaram na escolha do Pe. Manuel da Nébrega para uso
do ES como pano de fundo para a sua reflexdo. Para além disso, uma humanidade sem
fé, sem lei e sem rei equivaleria, a seus olhos, a aceitacdo duma sociedade sem cultura3®®,
situacdo contraria, e inaceitavel,ao propdsito que ali os levara. No ES, informou Nobrega
trés anos mais tarde, estavam reunidas as condicdes que lhe permitiram encadear
exemplos e explorar o sentido da acdo missionaria diretamente com a massa humana que
iria acolher o Evangelho.A realidade da capitania, como NObrega a apreendeu e
apresentou, resumia e exemplificava a situagdo “em toda a costa”, agravada pelo habito
dos Tupiniquins do ES, contrariamente aos de Sdo Vicente, terem adquirido o habito de
“furtarem-se a Si mesmos e venderem-se por escravos”, ja entre os Temiminés do RJ, que
se haviam deslocado para a capitania, tinham o “vicio”, aquirido com os de Sao Vicente,

de venderas filhas:

o0s Christdos de S. Vicente no Rio de Janeiro haviam do Gentio do Gato muitas
femeas que pediam por mulheres dando a seus paes algum resgate, mas ellas

ficavam escravas para sempre

(NOBREGA.Op. cit., pp. 196 — 197)

Acresciaainda que o ES, por ter recebido os Temiminds3% havia tomado a
charneira da juncéo de tribos num so local para efeitos de evangelizacéo, situacdo que 0s

jesuitas defendiam e desejavam.

383Cristina Pompa viu, nessa leitura “A necessidade filosdfica e teoldgica, de atribuir aos indios uma
“crenga”, mesmo vaga ou erronea, obedece a uma exigéncia cultural de “ler” o outro e traduzi-lo em seus
proprios termos e, por outro lado, traduzir o “eu” para o outro”. Op., cit.p. 48.

390Tribo tupi que habitava a baia da Guanabara/RJ.

158



No hipotético Dialogoo padre Bras Lourenco, o segundo superior do Espirito
Santo, acaba por ser mencionado e os dois interlocutores sdo missionariosligados
acapitania - embora o primeiro exercesse fungdes em S&do Vicente - 0s irmaos Mateus
Nogueira®®, o ferreiro recebido na vila do Espirito Santo quando em 49 nela passara o
padre Leonardo Nunes com destino a S&o Vicente, e com ele embarcado para Sul a quem
Nobrega convivera em Sdo Vicente, e Goncalo Alves®¥ cujo conhecimento da lingua tupi
0 colocara na posicdo de tradutor e evangelizadorenvolvido na catequisacdo dos
temiminds da Guanabara, acolhidos no Espirito Santo desde 1555392, O que aqui nos
importa perceber sdo as propostas defendidas com base em quase dez anos de experiéncia
e de que forma elas tomaram corpo na actuacao jesuitica no Espirito Santo.Sob a forma
pedagdgica platonica de didlogo os dois coadjutores conversam sobre as dificuldades
comuns a todos os companheiros da congregacéo religiosa. Mateus Nogueira, admitido
na Companhia praticamente desde o inicio, representa a voz da
experiéncia.Comparativamente, Gongalo Alves, mais novo e quase principiante,interroga
0 companheiro sobre as questdes que mais o0s (pre)ocupavam. Juntos, ddo vozaos
problemas, dificuldades, respectivas causas, carismas inacianos e discorrem sobre as
melhores opc¢des a serem seguidas. Além dos assuntos abordados, alguns dos quais
detalharemos, chamam a atencdo a forma e a linguagem utilizadas por N6brega para falar
sobre 0 antncio do Evangelho aos indios brasileiros. Nobrega sabe do desespero sentido
“pregar a estes, é pregar em deserto as pedras”3%4,por isso diante dos desafios porque “ndo

lhes entra no coracdo cousa de Deus” e “nenhuma outra bemaventuranga sabem

39INOBREGA.Op. cit., p. 229. “Dialogo sobre a conversio do gentio”.

392Na primeira vez que falei sobre este personagem com o Prof. Luiz Claudio Ribeiro ele chamou-me a
atencdo para o facto de haver uma arvore nativa dobioma da Mata Atlantica com este nome. Trata-se da
Astronium fraxinifolium Schott, popularmente conhecida por Gongalo-Alves, aroeira do campo, além de
outras designacdes, de acordo com as regides do pais. O IBAMA, ou Instituto Brasileiro do Meio Ambiente,
da-a como extinta em nove estados, entre eles o Espirito Santo. Ndo conseguimos apurar a razao para a
designagdo da arvore com o0 antroponimo desse jesuita, mas sabemo-lo nas lides piscatérias do manatim e
na extracdo do pau-brasil nas matas ao redor de Vitdria, ambas, fontes de renda para a manutengdo dos
jesuitas na capitania. NOBREGA.Op, cit., pp. 229 — 230,“Dialogo sobre a conversio do gentio”.

3B3NOBREGA.Op. cit., p. 229.“Dialogo sobre a conversio do gentio”.

3941d., ib., p. 229.
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desejard®®” além de “matar, e ter nomes, € esta é sua gloria”3% é preciso dar um sentido
ou estilo a acdo missionaria e aprender a ver e a aceitar o outro. Aos poucos, Nobrega
constroi no Dialogouma distinta imagem do outro, a do indio humano que apresenta
vantagem sobre o filésofo que “ é muito sabio, mas muito soberbo (...) ndo guardam a lei
natural, posto que a entendam (...) muito tyranos e amigos de senhorear, muito cobigosos,
e mui temerosos de perderem o que tém”3%” e com ele despontao elemento dialogal“quero
fallar com meus irmdos o que meu espirito sente”®®8 ou seja, o Provincial ndo fala

sozinho, mas noseiodos seus pares.

Podemos sintetizar em duas fasesa dinamica da obra, a de

Diagnostico:

. COLONIZADORES - Descaso e desinteresse pela evangelizacdo dos
indios e maioria pouco interessada na prépria salvacao;
ii. CLERO - Dissoluto e desregrado na maioria;
iii. INDIOS — Costumescontrarios & religido crista(antropofagia, poligamia,
feiticaria);
Iv. INDIOS — Outros costumes (nomadismo, embrieguez, nudez, auséncia

duma autoridade institucional, guerras intertribais)
eado
Plano de evangelizagéo e colonizagao:
i.  Converteros indigenas. A intencdo é a de formaruma comunidade colonial
composta por indios, portugueses e mamelucos, clérigos, militares e respectivas

autoridades;

ii.  Erradicar os costumes indigenas contrarios a fé cristd;

3%5|dem, ib., p. 229.
3%|dem, ib., p. 244.
397|dem, ib., p. 244.

3%8|dem, ib., p. 229.
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iii.  Sujeitar os indigenas;
iv.  Criar aldeamentos.Dotar o Brasil duma ordenacdo politico-social a imagem de

Portugal,

Pelo Dialogo passam temas de sentido teoldgico e politico, merecendo-nos particular
atencdo aspropostas feitas sobre a natureza dos amerindios, pois sdo elas que acabarao
por determinar a accdo estratégica em futuro proximo e, em ultima instancia, forcardo a
Cdria romana a aceitar argumentos dos homens no terreno3%.Ao partir da premissa
monogenista, 0s indios sdo consideradoshumanos, por isso, possuidores de alma, em nada

distinta das demais:

“feitas & imagem e semelhanca de Deus, e todas capazes de gloria e criadas
para ella, e tanto val diante de  Deus por  natu
raleza a alma do Papa, como a alma do vosso escravo Papana”.

(NOBREGA, p. 237, Dialogo sobre a convers&o do gentio)

Mas a mudanca surge de imediato, a sua humanidade é diferente e moralmente
inferior, porque sdao “bestas” por culpa do pecado original que corrompeu Adao e

condenou todos os seus descendentese ndo porque fossem animais ou demanios:

depois que nosso pae Addo peccou (...) foi tornado semelhante & besta, de
maneira que todos, assim portuguezes , como castelhanos, como Ramoios,
acomo Aimurés, ficamos semelhantes a bestas (...); assim todas as almas sem
graca e charidade de Deusséo ferros frios sem proveito, mas, quanto mais se
aquenta, tanto mais fazeis delle o que quereis

(NOBREGA, p. 237, Dialogo sobre a convers&o do gentio).

399CASTELNAU-L ESTOILE, Op. Cit., p. 288 e segs.
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Faltava-lhes, a eles, a “memoria das cousas de Deus”4% portanto, merecedores de
misericordia e amor, principios do cristianismo aos quais os religiosos estavam

vinculados.

Acresce ainda dizer-se que os indios brasileiros sdo apresentados como figura da
alteridade e ndo como modificacdo do estereGtipohumano tido como civilizado*®1.Por se
considerarem de trato dificil, entenda-se, dificeis de neles se conseguir fazer germinar
novos valores,era necessario agir-se de formaprudente. “Zelo”, mais concretamente, € a
palavra utilizada por NObrega, pois as circunstancias aconselham a que se actue
“conforme a vontade de Deus” e ndo pela ansia e pressa em obter bons resultados. Neste
caso, a “vontade de Deus” sugere paciéncia, num trabalho transversal a varias geragoes,

até se conseguirem os resultadosalmejados.

Séao Paulo ndo approvava tudo o que com bom z€lo se fazia, se que a uns dava
testemunho de z€lo, ainda que era bom, a circunstancia necessaria, que é saber,
se é conforme a vontade de Deus; porque esta é a regra, que mede todas as
obras.

(NOBREGA, p. 236, Dialogo sobre a convers&o do gentio).

No entender dos homens da Provincia era preciso aprender com erros passados e
evitar falhas, como a da conversao forcada dos judeus em Portugal e na Espanha que
separaram cristdos velhos e novos e ndo conseguiram pdrum ponto finalnas
persegui¢des,acabando por lancar no criptojudaismo as familias que mantiveram a crenca
e as tradi¢bes*®?oua optar pelo exilio muitos outros. A linha de argumentacdo prossegue
para justificar as missdes fixas. As persegui¢cOes indiscriminadas dos portugueses aos
amerindios — sem atender a se eram gentios ou cristaos -, recordava-lhes a realidade de

ha algumas décadas apenas. Aceitar o recurso facil ao baptismoem grande escala sem o

400NOBREGA.Op, cit., p. 234,“Dialogo sobre a conversio do gentio”.

401 A proposito da representacdo do indioleia-se RAMINELLI, Ronald. Imagens da colonizacdo: a
representagdo do indio de Caminha a Vieira. Sao Paulo: Edusp; Rio de Janeiro: Zahar, 1996.

402NOBREGA,Op. Cit.,p. 236, Dialogo sobre a conversdo do gentio.
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devido preparo conduziria a péssimos resultados entre gente de actos inconstantes: “com
um anzol que lhes dé, os converterei a todos, e com outros o0s tornarei a
desconverter™%, Ao contrario, a mudanca precisavaser feita de modo judicioso. Mais do
que educar, a proposta apresentada dirigia-se no sentido de formar novos cristdos. A
questdo parece resumir-se na premissa “E isso que aproveitaria, se fossem christdos por
forga, e gentios na vida, nos costumes e na vontade?”*®*Em clara alusdo a hipocrisia dos

escribas e fariseus (Mateus 23:27).

Considere-se em seguida com detalhe a proposta que pretendiam estabelecer
introduzida pela constatacédo de Goncalo Alves, em nome daqueles que consideravam
trabalharem em vao enquanto “este gentio ndo venha a ser mui sujeito, e que com medo,
venha a tomar a fé05. Vimos como esta abertura de caminho através da forca fora
colocada de lado pelos exemplos praticos da historia de Portugal e da Espanha. A via
sugerida € a da vida comunitaria dos aldeamentos de missdo. Neles, por etapas, o trabalho
de inculturacdo iria tomando corpo e consolidando em varias geracdes, substituindo-se
arelacdo transitoria por outra mais constante e de resultados duradouros. Se a primeira
geracdo de contacto - os pais segundo a fala de Gongalo Alves - quase nada fosse tocada,
a diferenca seria notdria na segunda geracdo - os filhos —e aumentaria & medida que os
descendentes se afastassem da matriz inicial. Desta forma afastava-se o perigo dos
resultados duma conversdo imediatidsta, mais (pre)ocupada com os nimeros do que com
a qualidade. Apesar do desanimo generalizado, defendia Nobrega a adopcdo dum sistema
de trabalho em equipas cujos esfor¢os apenas seriam plenamente visiveis em trés ou mais
geracdes. Estaacdo proposta de longo prazo que envolvia uma dilatada nocdo de tempo
para a ocupagdo do enorme espac¢o brasileiro encontrava alguma resisténcia e gerava
tensdo entre 0s que buscavam seguir o tempo de Deus e 0s que viviam o espa¢o de tempo

da durabilidade da vida humana.

403|dem, ibidem, p. 230.
4041dem, ibidem, p. 235.

405]dem, ibidem, p. 235.
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Aos paes, dizem dizem 0s que tém esta opinido, que pouco; mas os filhos,

netos, e dahi em diante, o poderiam vir a ser, e parece que tém raz&o.

(NOBREGA, p. 236, Dialogo sobre a converséo do gentio)

Ainda, a vida de rendncia do jesuita deveria ser o referencial de vida para 0s
indigenas aldeados. Da mesma maneira, quanto maior o fervor, o amor e a diligéncia
postos no servigo missionario, maior a recompensa perante Deus. Outra vez recorre
Nobrega ao Evangelho, desta feita é a parabola dos trabalhadores da vinha(Mateus 20:1-
16) para justificar equalificar aqueles que trabalham com aqueles ferros tao frios, porque
0 pagamento “ndo [serd] conforme ao trabalho e tempo, sendo ao fervor, amor e diligencia
que se puser na obra™%, Nesta linha de argumentacdo, o0 sucesso — quando existe —
atribuem-no a Deus, porque com gente sem razdo, com tamanhos vicios e sem fé
“naturalmente, se Deus por sua misericordia ndo lha abrisse” ndo conseguiriam cumprir

com a misséo para a qual haviam sido convocados

Pelas ideias e argumentos expostos,a imagem do indio tido em estado natural de
bestialidade, sem a intervencgéo da graga ou do conhecimento das coisas de Deus,restava
deixar-se submeter a conquista como meio de poder sair da barbarie e transitar, por
esserecurso, para a humanidade cristd. Esta via de ndo deixar aos indigenas a liberdade
de escolher modelos de vida proprios serviu para legitimar e aprovar a guerra justa. Pelo
lado da coroa embora as justificagcdes fossem doutra natureza a sujei¢do dos indigenas era
bem acolhida. Melhor, era compensada com a oferta de protecdo em troca da fidelidade.
Ao invés, as tribos hostispor serem tidas como marginaisaplicava a guerra sem restricdes,

a fim dos conduzir a salvacgéo.

A proposito da guerra justa e do subjacente problema da escravatura presente de
forma radicular, convenientemente os portugueses silenciavam a bula Sublimis Dei,
elaborada em 1537 com a finalidade de condenar a escravatura dos povos nativos da

América do Sulao sustentar-lhes a humanidade,preterida em favor da Dum diversasque

4081d., ib., p. 235.
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concedia a D. Afonso V e seus sucessores amplos poderes para construir igrejas,
conventos e enviar clérigos a pregar o Evangelho sob as regras disciplinares da Igreja até
a Guiné, comamplos direitosainvadir, submeter e escravizar mouros, pagaos, ou

quaisquer outros incrédulos e inimigos de Cristo, onde quer que estes estivessem407,

Variante & escravizacdo por captura realizada pelos portugueseso incentivo a
venda da propria pessoa ou ao furtode outrém, tornou-se numa pratica fomentada pelos
colonos cujo meio de vida era o0 da tomada de indios para venda.Este procedimento,
considerado pecaminoso, era particularmente intenso na capitania do Espirito Santo,
seguido de Pernambuco e do Rio de Janeiro.A denuncia foi feita em longo trecho da carta
de NGbrega ao amigo e ex-governador Tomé de Sousa em 1559, como se viu previamente,
que endossaa acusdo ao maximo responsavel pela administracdo da capitania, o capitéo-
mor, Vasco Fernandes Coutinho,por ndo colocar restricfes a esse costume de “furtarem-
se a si mesmos e venderem-se por escravos™, habito apontado como estranho as

culturas indigenas e Ihes fora ensinado pelos portugueses.

497No contexto do apoio portugués a cruzada contra os Otomanos que cercavam Constantinopla o Papa
Nicolau V dirigiu em 1452 ao rei portugués a bula Dum diversas a autorizar a organizagao eclesiastica nos
territorios conquistados em Africaaté a regido do golfo da Guiné, a legitimacao da posse das areas maritmas
para navegagao, pesca e comércio com os infiéis. Reconhece aos monarcas portugueses a escravizacdo das
populagdes negras africanas e expde o conceito de “guerra justa”, tal como a Igreja o entendia.

408NOBREGA,Op. Cit.,p. 197. Remete-se para as pags. 117 — 118.
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Aldeias de missao e aldeias de visita

Os jesuitas ndo se deixaram impressionar por alguns bandos indigenas que,
amigavelmente, davam a entender que tinham a intencdo de devora-los. O que
mais 0s molestava era o facto de diversas tribos mudarem continuamente de
lugar abandonando as aldeias e esquivando-se assim a influéncia dos
missionarios, apesar de terem anteriormente escutado as palavras e a musica

dos padres.

PRIEN,Hans-Jurgen.“O papel dos jesuitas portugueses no Brasil entre 1549 e
1640”. In A Unido Ibérica e o mundo Atlantico. Segundas jornadas de Histéria
Ibero-Americana. Maria da Gragas Mateus Ventura (Coord.). Lishoa: Edi¢Ges
Colibri, 1997, pp. 217 — 240.

Mary del Priore destaca como a mentalidade dos portugueses transplantada para
o Brasil condicionou a apropriacéo do espaco pela religido. Considerados legitimamente
cristdos desde o berco e portadores da verdadeira religido,ndo se importavamdos
amerindios, tidos por selvagens e gentios, estarem ou ndo dispostos a conhecer e a adorar
as entidades e deidades cristas — desta forma concebiam a pléiade de santos, apostolos,
Jesus, Santissima Trindade*%®. Devido a tradigdo de aceitarem mitos historicos, mas,
principalmente, por estarem isentos da intolerancia constitutiva do cristianismo, o culto
catolico ganhouespaco eacaboupor se transformar na coluna vertebral da religiosidade
dos indigenas, por ajuste das complexas negociac¢des culturais que marcaram a histéria
indigena depois da conquista. Por transferéncia, a nova religido com o seu pantedo de

santos e santas dava aos indios o poder e a forca que reconheciampertencer aos brancos.

A despeito das noticias sobre os antigos habitantes do Espirito Santo os darem
como existentes em grande expressdo numérica, regra geral, ndo se faz alusdo a
especificidade destes povos, acabando por se falar em indios apenas no geral. Ainda
assim, existe a certeza de haver comunidades pertencentes aos grupos macro-jé e tupi, o

que representa distintos idiomas e culturas, mas raramente lhes confere identidades

409 PRIORE, Mary Del. ReligiZo e Religiosidade no Brasil Colonial. 62 ed. S&o Paulo: Atica, 2001.
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étnicas, talvez por pensarem tratar-se do mesmo povo que habitava o territério. Por outro
lado, nem todos os indios genericamente denominados de tapuias seriam de base J&, nem,
tdo pouco, pertenceriam a mesma etnia dentro do tronco tupi. Além das informagdes em
correspondéncia e crénicas a cartografia fornece detalhes suplementares, como no caso
do mapa elaborado pelo cartdgrafo holandés Joan Blaeu, Nova et acurata Brasiliae Totius
Tabula,que regista a existéncia de indios Margayas*?, Tomonymenos e a designacédo
genérica de Tapuyas, todos na regido do Espirito Santo*1.0 mapa impresso na Holanda
teve por base conhecimentos e informacfes de caracter empirico-pragmatico*'? que
circulavam entre os portugueses com origem nas recolhas feitas localmente por
estes.Nele,chama-se a atencdo para a distribuicao e enquadramento dos grupos indigenas
noterritorioda capitania e areas limitrofes, rios, ilhas enseadas, cabos e o detalhe da capital

ilha na Baia do Espirito Santo.

410Grupo indigena Tupiniquim ou Margaya. In OLIVEIRA, Renata de Almeida. Memdrias da ocupagéo
indigena no Estado do Rio de Janeiro: um estudo de caso do Museu de Arqueologia Sambaqui da Tarioba.

Dissertacdo de Mestrado. UFERJ, 2011, p. 28.
http://www.memoriasocial.pro.br/documentos/Disserta% C3%A7%C3%B5es/Diss286.pdf (acesso
28/08/2014).

411BNF, Gallica.bnf.fr, disponivel na pagina

http://gallica.bnf fr/ark:/12148/btv1b85966778.r=.1angPT e

BNRJ, Cartografia, ARC.011.14.022, Disponivel na pagina
http://objdigital.bn.br/acervo_digital/div_cartografia/cart168860.jpg

412A Holanda interessou-se pela publicacdo de mapas e roteiros no contexto do que Luis Filipe Barreto
chamou de impacto europeu da “Cultura Portuguesa da Expansdo maritimo —mercantil”,.Cf. “Fundamentos
da cultura portuguesa da Expansao”. In Philosophica. N° 15. Lisboa: 2000, pp. 89 — 115.
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Mapa 8 - Aspetos naturais e humanos do litoral brasileiro

Joan Blaeu: Nova et acurata Brasiliae Totius Tabula. Amesterddo, 1662-1665.
http://gallica.bnf .fr/ark:/12148/btv1b85966778.r=.langPT
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Os termos das relagdes entre 0s portugueses e 0s indios variavam de capitania,
para capitania e estavam, desde o tempo do estabelecimento das donatarias, avalizados
pelos regimentos de doacgdo. No caso do EStodo o item catorze estabelece o principio da
legalidade da captura de indios com o fim especifico da escravizacdo, em condicdes

anélogas as das outras capitanias:

(...) dos escravos que elles resgatarem e ouverem na dita terra do Brasyll posam
mandar a estes Regnos xxiiij pecas d”escravos cad”ano pera fazer dellas ho que
bem vyer 0s quaes escravos vyram ao porto da cidade de Lisboa e ham a outro
allgum porto e mandara com elles certidam dos hofycyaes da dita terra como
sam seus pella qual certidam Ihe seram ca despachados os ditos escravos forros
sem deles pagar direitos allguns nem b por cento e alem destas xxiiij pecas que
asy cad’ano poderaa mandar forrar ey por bem que posam trazer por
marinheiros e grometes em seus navyos todos hos escravos que quiserem e Ihes

forem necesaryos.

(CHORAO, 1999: 80)

O paréagrafo é interessante por determinar o nimero de pecas para o resgate isentas
de tributacdo, mas sem estipular limites a sua apreensdo. Esta amplitude, como se viu
atras,conferia aos colonos possibilidades ilimitadasno terreno, onde 0s portugueses
usavam de diferentes modos de captura, o resgate, feito, digamos, de forma pacifica, a
envolver a troca de pecas humanas por pegas geralmente metalicas (p. e., facas, tesouras,
machados), o salto que implicavaa captura feita por grupos de assalto que tomavam
prisioneiros e as guerras, mais ligadas a actuacdo dos governadores-gerais. Estas trés

linhas de forga passaram a definir o modo de relacionamento das duas comunidades.

Cada vez mais sujeitas ao cativeiro por parte dos colonizadores, a incorporacdo
forcada na sociedade colonial e a um suposto trabalho assalariado nas vilas, como
servidores domésticos, pescadores, cacadoresou nos engenhos como trabalhadores rurais,
as populacgdes indigenas passaram por um processo de degradacdo dos seus lagos

familiares e tribais a servi¢co da nova ordem.
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Do ponto de vista do direito, as politicas indigenistas, embora oscilantes,
assumiram os indigenas como seres barbaros, estranhos a formas de culturas e de
civilizacdo.Tidos numa posicao de inferioridade relativamente ao colonizador, aos indios
ndo se lhes reconhecia o direito de se poderem opor a presenca dos outros, 0 que nédo
implicava, porém, que estivessem juridicamente indefesos.Para esta causa; a segunda
metade do século XVI trouxe, na Peninsula Ibérica, o debate de te6logos e juristas sobre
a condicdo e o estatuto do homem americano e anunciaram principios e modelos de
colonizacgdo cingidos ao catolicismo, com destaque, pelo lado da Companhia de Jesus
para Francisco de Vitoria, Luis de Molina, Juan de Mariana, Francisco Suarez e José de
Acosta.Mesmo 0s jesuitas que,sob a orientacdo do cristianismo,viam os indios como
sendo oproximo e ndo apenas como o outro os tinham na qualidade desubalternos. Siméo
de Vasconcelos sintetizava,sob o angulo dos quadros fisico e moral,a voz comum sobre

0s que os tupis da costa designavam genericamente de tapuias:

(...) séo feras, selvagens, montanhesas, e desumanas: vivem ao som da
natureza, nem seguem fé nem lei nem rei (freio comum de todo o
homemracional). Andam em manadas pelos camposde todo nus, assim
homens, como mulheres, sem empacho algum da natureza. Vive neles téo
apagada a luz da razdo, quase como das mesmas feras. Parecem mais brutos
em pé, que racionaishumanados. Nem tém arte, nem politica alguma, nem
sabem contar mais que até quatro, os de mais nimeros notam pelos dedos das
maos, e pés; e os anos da vida pelos frutos das arvores que chamam Acajus.
Séo por ordindriomembrudos, corpulentos, bem dispostos, robustos, for¢osos:
e para que mais o sejam, 0s atam pelas pernas quando nascem, em certas faixas
mui apertadas, com que depois de grandes ficam mais vigorosos.

(VASCONCELOQOS, p. 97, adaptado)

Anteriormente, por designacdo de Nobrega, a quadrimestre de José de Anchieta
havia colocado noutros termos, mas igualmente reveladores, as diferengas de concepgao

dos dois mundos em presenca:
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Todos eles se alimentam de carne humana e andam nas; moram em casas feitas
de madeira e barro, cobertas de palhas ou com corticas de &rvores; ndo séo
sujeitos a nemhum rei ou capitdo, sé tém em alguma conta os que alguma
faganha fizeram, digna do homem valente, e po isso comumente recalcitram,
porque ndo ha quem os obrigue a obedecer (...) pelo que nemhum ou
certamente muito pouco fruto se pode colher deles, se a forca e o auxilio do
brago secular ndo acudirem para doma-los e submeté-los ao jugo da
obediéncia.

(ANCHIETA, p.55)

Esta dificuldade dos indios em se deixarem dominar é encarada como marca
denunciadorada sua barbarie, como se devessem sentir-se agraciados por os subtrairem a
condicdo de “indomitos”. Esta imagem negativa do olhar europeu sobre os indios
brasileiros coloca-los-ia em posicdo de inferioridade, ou antes, menoridade, relativamente
a outros povos tidos como barbaros. Mesmo a lingua tupi foi utilizada como argumento
para mostar a sua evidente inferioridade de estado da natureza sem as letras, F. L.
R.Assumiram 0s jesuitas a tarefa de preparar os catecimenos, proporcionando-lhes a
motivagdo espiritual para a monogamia, a sobriedade e o conhecimento minimo da

doutrina catélica.

Entre as tribos “que t€ém mais semelhanc¢a de comunidade humana” anotam:

formam cabanas, ou barracas compridas, desde o principio até o cabo, sem
repartimento algum. Dormem suspensos em redes, que tecem de algoddo, as
quais penduram por duas pontas de esteio a esteio: e algumas na¢es dormem
no chao. Nos mais costumes sdo como feras, sem politica, sem prudéncia, sem
quase rastro de humanidade, pregui¢osos, mentirosos, comilGes, dados a

vinhos; e sé nesta parte esmerados, porque os fazem de castas inumeraveis.
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(VASCONCELOS, p. 98, adaptado)

No Brasil, a defesa dos amerindios antecipava adiscussdo nos meios da
intelectualidadeeuropeia e contribuia com as descri¢cBesque alimentariam o continuo
debate. Estabelecidos os critérios pelos quais os povos amerindios eram incluidosna
humanidade, sobretudo depois da bula Sublimis Dei, as dificuldades de assimilacdo dos
indigenas foram constantemente verbalizadas. A inconstancia e a falta de perseveranca,
repetidamente assinaladas por catolicos e reformistas, de que Jean de Lery é
exemplo,estenderam, na pratica,a polémica ao niveldas categorias ou graus de

humanidade, concebendo-se diferentes graus de barbarie ede civilizacao*!3.

Ndo ha muitos dados sobre estas populacdes indigenas, tdo poucosobre o
numeramento dos portugueses para se conseguir formar um quadro genérico da situacao;
com mais facilidade se modelou a fama dos tipos humanos que o habitavam, mas, ao que
nos parece, o Brasil pouco se havia distanciado da reputacdode colonia de degredo dos

tempos de Gil Vicente*14,

O programa Brasil 500 anos de povoamento do IBGE apresentou um quadro
sindptico evolutivo do povoamento do territorio por grupos de indigenas, contrapondo
dados reportados a 2000 com o século XVI e que transpomos com adaptagéo de estilo,
dando destaque a regido que nos ocupa. Os numeros, em segundo lugar na ordem de
grandeza, vao ao encontro das noticias da existéncia do elevado nimero de indigenas na

regido.

413 Sobre os impactos da descoberta da América e dos americanos na Europa o cléassico e actual de
ELLIOTT, John H. The Old World and the New: 1492-1650. Cambridge University: Canto, 1994. Na
classificacdo dos barbaros apresentada por Acosta os indios brasileiros pertencem ao Gltimo grupo, o dos
povos recoletores, agrafos e sem lei.

414 NoAuto da Barca do Purgatério, Marta Gil, a regateira, reconhecida imediatamente pelo diabo, deseja
ndo ter de se ver sentenciada ao Brasil: “Ora assim me salve Deos/ € me livre do Brasil...”.
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Tabela 4 - Estatisticas do povoamento: popula¢do do séc. XVI

Fonte: Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica.Brasil:500 anos de povoamento. Rio de Janeiro, 2000,

p. 222. Apéndice: “Estatisticas de 500 anos de

povoamento’15,

disponivel

http://brasil500anos.ibge.gov.br/estatisticas-do-povoamento/populacac-moderna-e-do-sec-xvi

em:

Nota: Nao fica esclarecida a situagdo de Ilhéus e Espirito Santo aparecerem no mesmo grupo, embora

capitanias auténomas e descontinuas.

GRUPOS INDIGENAS SELECIONADOS E LOCALIZACAO Século XX Século XVI
/Acre (Rio Puris) - ndo menos de 16 grupos 3 000-5 000 30.000
l/Amazonas (Rio Branco) - 9 grupos 11 000-16 000 33.000
Tocantins - 19 grupos 5 000-5 600 101.000
Nordeste - litoral - 7 grupos 1000 208.000
Nordeste — interior - ndo menos de 13 grupos - 85.000
Maranhdo - 14 grupos 2 000-6 000 109.000
Bahia - 8 grupos - 149.000
Minas Gerais - 11 grupos 0-200 91.000
Espirito Santo (11héus) - 9 grupos - 160.000
Rio de Janeiro - 7 grupos - 97.000
Sdo Paulo - 8 grupos - 146.000
Parana e Santa Catarina - 9 grupos 3 200-4 200 152.000
Rio Grande do Sul - 5 grupos - 95.000
Mato Grosso do Sul - 7 grupos 6 200-8 200 118.000
Mato Grosso - central - ndo menos de 13 grupos 1 900-2 900 71.000
Outros 786.000
Total 2.431.000

Ao descrever “o Brasil ao tempo de Anchieta”, Hélio Abranches Viotti SJ416colige

numerospopulacionais apontados, por estimativa, em Gandavo para o periodo da década

415 As estimativas do IBGE foram feitas com recurso a RIBEIRO, D. Culturas e linguas indigenas do
Brasil.Educacdo e Ciéncias Sociais, Rio de Janeiro, v.1. N°.6, 1957; ¢ KIETZMAN, D. “Indians and culture
areas of twentieth century Brazil”. In: HOPPER, J. (ed.) Indians of Brazil in the Twentieth Century.
Washington: Institut for Cross-Cultural Research, 1967.

416 \V/IOTT]I, Hélio Abranches S. J. Anchieta o apdstolo do Brasil. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 1966, p. 13.
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de 70 do século XVI. Os nameros, por calculo, fazem-se acompanhar das expressdes

(13 ~9% ¢

até”, “havera”, “pode haver” e “pouco mais ou menos” e podem ser resumidos:

Grafico 1 - Distribuicdo dos moradores por capitanias, dados recolhidos em
Géandavo

Vizinhos
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A expressdo “vizinhos” utilizada por Gandavo ndo nos esclarece sobre o
multiplicador usado para estabelecer numericamente a relagdo moradores/fogo*'’, mas
analisando o cdmputo seguido por Viotti, conclui-se que este fez uso do fator maximo,

isto €, 5 moradores por habitacdo para um maximo de 18.000 habitantes apontados Ao

LRI

417Sob a designagdo de “vizinhos”, “moradores” ou “fogos”, reportada a Idade Moderna, fica a davida sobre
o multiplicador a aplicar ao conjunto de moradores por habitacdo. Para o século XVI em Portugal costuma
usar-se a referéncia entre 3,5 a 5 habitantes por agregado familiar ou um valor médio de 4,3. Podem ler-se
essas consideraces em OLIVEIRA, Tiago de. Do rol ao numeramento ao censo - em torno a historia
cultural portuguesa. Lishoa: Academia das Ciéncias, 1980.
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partirmos deste nimero consegue-se perceberque aoEspirito Santo correspondiam pouco
mais de 5% dos moradores contabilizados — 5,23%, para ser mais exacto. Porém, estaria
Gandavo a considerar os escravos dos fogos? Para a capitania de S&o Vicente, e para a
mesma época, Florestan Fernandes, cita Taunay, Theodoro Sampaio e Alfredo Ellis
Junior que atribuemvalores superiores, aquele considera 10 a 15 moradores e estes 8 a 9

moradores, respectivamente*18,

Para a década seguinte este quadro brasileiroé completado comos dados
apresentados na Informacdo do Brasil e Suas Capitanias, de Anchieta (1584), a
Informacdo da Provincia do Brasil, de Cristovdo de Gouveia (1585), aNarrativa
Epistolar (1585) de Ferndo Cardim e o Roteiro (1586) de Gabriel Soares de Sousa, todos
contemporaneos do reinado de Filipe I de Portugal. Da contagem geral entre estes autores
e obras resulta uma estimativa da populacdo cristd em tornodas 60.000 pessoas*!?
enquanto para o final do século a populagéo dita civilizada ascenderia a cerca de 100.000
pessoas, distribuidas pelos grupos dos “brancos”: 30.000 e “mesticos, negros e indios™:
70.000. Ainda assim, fica dificil trabalhar com indicadores tdo imprecisos, considerando-
se as flutuacdes populacionais, particularmente significativas entre os amerindios fosse
pela elevada mortalidade provocada pelo contacto com 0s europeus — consideram-se
doengas e guerras -, fosse pelos habitos sociais de deslocacao das tribos ou, até, pelas

descidas dos sertBes para as aldeias do litoral, promovidas pelos missionarios jesuitas.

Grafico 2 — Populacgédo cristd antes do final do século XVI,dados recolhidos em
Anchieta, Cristévao de Gouveia, Ferndo Cardim e Gabriel Soares de Sousa

418 FERNANDES, Florestan. Mudangas sociais no Brasil. Marco Antonio Villa (apres.). Sdo Paulo: Global
Editora, 2008.

419VIOTTI. Op. cit., p. 14.
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Dificil avaliar a dimensdo numérica e qualitativa das conversdes a julgarmos pela
informacdo dispersa nas cartas relativamente a situacdes concretas, como a que € dada
pelo Ir. Anténio Blasquez ao Geral da Companhia. Nela destacamos algumas passagens
que consideramos pertinentes tendo-se em conta gque a correspondéncia da Provincia para
o Padre Geral ndo é privada, mas, pelo contrario, se reveste duma funcéo e significado

proprios na organizacao da Companhia de Jesus:

O mais copioso fructo que se faz € com a escravatura dos Christdos em doutrina
e confissBes, mormente com 0s que morrem, porgue, como ja tém muita noticia
da Fé e crém haver outro mundo, onde se vive com Deus, mais facilmente
podemos movel-os & contriccdo dos seus peccados e aborrecel-os, por ser
offensa a este Deus e Senhor nosso, e muito mais fructo se faria si 0os senhores

delles tivessem mais zelo pela sua salvacao.
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(Cartas, p. 210. Carta da Baia, 30 Abril 1558)

Podemo-nos, portanto, questionar sobre o verdadeiro significado do que entendiam por

cristaos e se este teria 0 mesmo significante que o utilizado na Europa.

Graéfico 3 - Cristianizados ao final do século XV142° dados recolhidos em Anchieta,
Cristovao de Gouveia, Ferndao Cardim e Gabriel Soares de Sousa

30.000
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O periodo, coincidente com o inicio da Unido Ibérica trouxe, genericamente, para
o0 Brasil uma orientacéo politica diferente. No Atlantico Sul, mais do que a unido de dois
reinos passou a funcionar a unido de dois impérios. O Brasil serviu de tampédo ao ouro
arrecadado no Peru e a prata da Bolivia, riquezasescoadas pelos galedesespanhois na rota

4201d.Ib., p. 14.
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do rio da Prata.Incentivaram-se a construcéo de fortes para refor¢o da linha de defesa do
litoral e das exploracdes para o interior, a procura de metais preciosos; em especial, a
monarquia espanhola focava o interesse em p6r cobro ao contrabando entre as colonias
realizadopela extensa fronteira terrestre e através da via do Prata, explorada pelos

vicentinos.

A chegada do padre Bras Lourenco a capitania e a partida de Afonso Brés para
Sao Vicente,onde ajudaria a construcdo do colégio de Sdo Paulo em Piratininga e,
posteriormente, ao do Rio de Janeiro, em Dezembro do ano de 1553 deu inicio ao que
podemos considerar de segundomomento do programa jesuitico para a regido*?l.
Foiaocasiao da abertura e da diversificacdo de frentes de trabalho para alem dos limites
dos indios escravos e livres que viviam em Vila Velha, Vitoria ou nas imediacdes das
duas Unicas vilas portuguesas. O reforco em homens permitiu essa expansdo que
prosseguiu a par da assisténcia aos europeus,a funcionar mais na Orbita da casade

Santiago*??, em Vitdria.

Pelo lado dos jesuitas existia 0 zelo e o espirito diante de Deus de conseguirem
alongar cada vez mais a accdo evangelizadora a novas missfes numa perspectiva
gradativamente mais universal, estendendo-as a novos limites cada vez mais distantes dos
pequenos centros urbanos, o que se demonstra pela aprendizagem do tupi e pela formagao
dum ndmero cada vez maior de intérpretes*?3.Porém, quanto maiores distancias

percorriam mais real o perigo de ruptura se tornavae, no ES, acabaria por prevalecer o

42INdo se ignoram ou pretendem substituir as periodizag@es identificadas para a Provincia do Brasil por
PALACIN, Luis. “A Companhiade Jesus no Brasil 1549 — 1760 (I)” Itaici. 35. Sdo Paulo: Edi¢des Loyolg;
CEl-ltaici: Indaiatuba-SP, Marco 1999, pp. 58 — 78 e (Il). Itaici. 36. Junho 1999. pp. 65— 73. O historiador
jesuita divide o desenvolvimento interno e apost6lico da S.I. no Brasil colénia em quatro etapas, a saber: 1°
periodo “Chegada e instalagdo: 1549 — 15607, 2° periodo “A Institucionalizagdo: 1569 - 16067, 3° periodo
“1604 — 1699: Os contrastes do crescimento” ¢ 0 4° periodo “1700 — 1759”.

422 Abstemos-nos de usar o termo colégio que seria anacrénico para este periodo. Colégio ndo se refere a
instituicdo de ensino, mas a verba atribuida para manutencdo de religiosos que trabalhassem na regido
abrangida.

423GRUZINSKY, Serge. La pensée métisse, p. 76 compara 0s choques resultantes do impacto das
conquistas do México, Per( e Brasil para concluir que, no quadro brasileiro, considerando-se a reduzida
presenga institucional portuguesa os ritmos foram mais lentos e deixaram maior “margem de manobra aos
grupos de interesse e individuos fixados nesta nova terra”, (tradugdo nossa). Na senda da ideia do autor,
pode dizer-se que os membros da Companhia de Jesus ao agirem de forma organizada e concertada
tornaram-se uma forca capaz de intervir e moldar a feicdo colonizadora a que se opuseram, ora em vez, 0s
grandes proprietarios e 0s governantes.
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movimento geral de abertura seguido do de retragdo na fase de concentracdo em grandes

aldeias vivido nas restantes capitanias.

O primeiro a serrealizado no plano missionario foi observar a realidade geo-
humana — o que fora feito durante o periodo de fixacéo - e, na medida das possiblidades
que se Ihes ofereciam procurar fundar aldeias de missdo a imagem das que foram criadas
segundo as experiéncias mais marcantes de Salvador e de S&o Vicente. A questdo
pertinente que se Ihes colocava era a de onde criar as missdes? Como se viu anteriormente
0 gentio era abundante. O mais préximo, porém prestava servicgos e vivia na dependéncia
dos portugueses que haviam chegado antes dos missionarios e, deste modo, tornava-se
dificil e muito delicado reverter o processo de exploracdo do indigena essencial nos
moldes de colonizagéo iniciado, a menos que os jesuitas forcassem a mudanga, mas essa
era uma opcao que nao lhes interessava por lhes ser nefasto criar uma guerra com a

populacgéo colona e de consequéncias negativas com o rei, seu principal aliado e mecenas.

Avaliadas as singularidades humanas, geograficas, politicas e economicas
proprias dos espacos optaram por um modelo que era utilizado na Europa e que
condicionaria inicialmente a direccdo tomada pelas missdes, ndo apenas na regido, mas
em todo o litoral da Provincia brasileira onde os missionarios acabaram por se adaptar,
de forma experimental, as novas realidades. A melhor férmula encontrada consistia,
portanto, em aplicar as missdes volantes ou de visita testadas no continente europeu. A
vantagem era que ela permitia trabalhar no objectivo pastoral imediato e ao mesmo tempo
determinar a viabilidade de se desenvolver uma missdo permanente. Porém, a realidade
brasileira ndo se assemelhava a portuguesa. A falta de membros condicionou a transicéo
para este ultimo modelo. Os riscos eram concretos e foram amplamente repetidos na
correspondéncia, era duplamente imprudente querer acudir a todas as tribos conhecidas
ou das quais se ouvia falar, por ser tarefa humanamente superior as forcas existentes. Por
um lado tal iniciativa implicava enfraquecer o apoio aos novosconvertidos que, com
facilidade voltavam aos anteriores costumes como se nunca tivessem ouvido falar
dosnovos e, por outro,fragilizava os missionarios por exp6-los ao desanimo de verem tao

parcos resultados.

Segundo a percepcdo dos missionarios, a preferéncia comegou gradualmente a

pender para as missOes fixas e a prova reside nas igrejas que foram construidas ainda que
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com materiais pereciveis nas aldeias de visita. Parece-nos constituirem estas uma prova
da intencdo de continuidade,confirmando-se o ritmo de catequisacdo e aldeamento dos
amerindios em habitacfes e locais estaveis. Mesmo no século XVIII, pouco antes da
expulsao, a lista das missdes jesuiticas no sul da capitania em areas de sertdo corrobora a
tese, mas delas trataremos adiante. Logo, 0 que comegou por ser uma missdo de visita
embora de forma permanente acabou por ser transformado num modelo estavel que
incorporava povos de etnias e proveniéncias distintas, unificados num mesmo espaco, ou
seja, a aldeia de missdo.Conceptualmente a questdo girava em torno de se adoptar a
estratégia de aldeamentos fixos, também conhecidos como aldeias de misséo ou optar por
missodes itinerantes através de visitas aos aldeamentos dos indios? As aldeias de missao
acolhiam varias tribos, deslocadas para um local pré-determinado, especialmente
concebido e preparado para nele funcionar uma missdo. Neste modelo, sdo 0s
missionarios que se fixam e os indios que se movimentavam para a aldeia. Nos
aldeamentos de visita 0 movimento era o inverso. O missionario ia ao encontro dos indios
e estes mantinham-se nos seus locais.Lembrando que estes, propensos ao
nomadismo,com facilidade abandonavam a aldeia para construirem outra em local mais

propicio.

Seguir a estratégia da sedentarizacdo das tribos ndmadas pela garantia duma
fixacdo territorial foi a formula escolhida para melhorar os resultados da catequese dos
amerindios.A medida que a interac¢do e o conhecimento empirico do mundo indigena
evoluia, as aldeias de missdo ganharam destaque. Elas representam o suporte de mudanca
da vida dos indios habituados ao nomadismo para estilos sedentarios, e educados dentro
de padrdes da civilizagéo cristd ocidental. O sistema acabava por ser violento na medida
em que contrariava habitos de agricultura e criacdo de gado de subsisténcia basica e
trabalho sazonal, intervinha nas guerras intertribais e no significado da antropofagia que,
de assimilacéo das virtudes do inimigo se converteu em rigorosa proibicdo por temor da
divindade Ao reestruturar economicamente as vidas e respectivas ligacdes com a
natureza, restringiu o acesso dos colonos aos indios, leitmotiv de muitas queixas até a

expulséo.

As dificuldades exclusivamente inerentes aos indigenas, juntam-se os clamores

contra os colonos, aos quais acusam de prevaricadores, muito piores que os barbaros
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gentios. E ainda no Ir. Blasquez que buscamos alguma informacgdo. Escreve ele ao
Prepdsito da Companhia Lainez, e por seu intermédio a Provincia,aquilo que ja se
conhecia e era recorrente: 0s cristdos com as suas mas condutas tornavam-se 0s seus
exemplos maus e constituiam-se como verdadeiro impecilho a pacificacdo e conversdo
dos indigenas: “commumente ndo querem delles maos zelo do que servir-se de seus
corpos como de cavallos ou outros animaes, e si morrem, enterram-n’onos muladares24,
Mas, a maisgrave e contundente acusacdo parte de Anchieta para alguns dos filhos de
Jodo Ramalho por incentivarem nao apenas a antropofagia, como a de a praticar?>.Com
efeito, as delagbes dos comportamentos desviantes dos europeus e dos mamelucos foram
recorrentes, ndo sd porque eram contrarios as leis, como também pelos péssimos
exemplos e porque se constituiam como barreira as conversdes ao se afastarem do modelo
europeu. Nao deixaram os jesuitas de pregar e de reclamar contra estas situa¢des “por

outras cartas, sabera a grande séde e cobiga dos Christdos desta terra™:

(...) resultou um grande mal para nds outros e pouco crédito entre os Gentios,
e foi que, como antes Ihes asseguravamos que ndo lhes fariam mal, si fossem
christdos fieis e deixassem os seus costumes, vendo depois 0s aggravos téo
grandes que Ihes faziam e qudo mal os podiamos soccorrer, ficamos entre elles
havidos por mentirosos, e, por conseguinte toda anossa prégagdo e doutrina

desacreditadas

(Cartas, p. 206. Carta da Baia, 30 Abril 1558)

Ou porque desejassem a captura ou a tomada de terras, os indigenas em torno das

localidades portuguesas eram importunados a ponto dos afastar ou de Ihes provocar a ira

424Cartas, p. 210. Carta XXIII de Antonio Blasquez, Baia, 30 Abril 1558.

425 ANCHIETA, p. 56. Carta de Piratininga, 1554. Tendo, pois, um déstes Christdos cativado um dos
inimigos na guerra de que acima fiz mengéo, trouxe-o a um seu irmdo para que o matasse, o qual o matou,
pintando-se de encarnado nas pernas e tomando o nome do morto por insigne honra. Tidos por obstaculos
a ocidentalizagdo, 0s usos e costumes das guerras asseguravam o prestigio social. Tomar nomes era uma
honra, elevava o estatuto do guerreiro e, consequentemente, do nimero de mulheres que podiater. Continua
atual o estudo de Florestan Fernandes. A organizacao social dos Tupinambas.
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e a guerra. A crise no seio dos homens da Provincia tinha, portanto, raizes entre e fora

dos indios. Muito esfor¢o para resultados tdo modestos:

(... ) de maneira que todos os meios humanos séo contra nds, scilicet: os muitos
escandalos dos maus Christdos e tyranias que ndo levam meio e 0 pessimo
exemplo de suas vidas, e a Justica para castigar os deliquentes mui remissa,
ealém disto, a pouca disposicdo da Gentilidade, por ndo lhes dar lei de vida
(...), mas anda cé tudo tdo ao revéz do que devia ser do que devia ser.

(Cartas, p. 206. Carta da Baia, 30 Abril 1558)

O inicio do governo de Mem de S& imprimiu novo ritmo a questdo indigena. Para
0S jesuitas, representou o anverso dos ultimos anos de governo geral. Eram dois os pontos
fundamentais: estava autorizada a juncdo das aldeias nos locais mais favoraveis as
missOes, aproveitando-se, quando possivel, as condicdes criadas para sustentacdo delas
com as rogas pré-existentes. A conversdo far-se-ia ou pela paz ou pela guerra, segundo o
entender do novo governador.Uma vez que a posse da terra pelos colonizadores era
irreversivel ou, por outras palavras, era consenso comum a propriedade da mesma, o
JusGentium segundo Vitoriaconsentia aos povos soberanos o direito de utilizar a guerra
como legitima defesa, tal como os indios tinham legitimidade para igualmente o fazer.
Para Vitoria, que influencia o pensamento de Mem de Sa e de Nobrega, o direito de guerra
comporta uma s6 causa justa, a de defesa pela ofensa a integridade da res publica e
garantia da paz. Deste modo, a guerra era justa, e impunha ao agressor a sujeicdo pelo
medo e pela coagcdo, como meio de conseguir enquadrar 0s povos nativos no esquema da
cristandade “de modo que se leva outra maneira de proceder que até agora nao se teve,
que é por temor e sujeicdo™426, Um destes atos ocorreu na regido norte do ES no inicio do
ano de 1558.

428Cartas, p. 214. Carta XXIlI de Anténio Blasquez Baia, 30 Abril 1558.
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Poucos dias ap6s a tomada de posse de Mem de S& como terceiro governador-
geral*?’recebeu este um pedido de socorro de Vasco Fernandes Coutinho. O capitdo
donatério escrevera-lhe a dizer “como estaua ho gentjo da sua capitania allevantado e lhe
fazido guerra™*?®. A povoagdo onde se encontrava o donatério fora sitiada*?®, havia gente
ferida e morta pelo lado portugués e corria-se o0 risco de virem a ser comidos pelos
inimigos, caso capitulassem antes da chegada do auxilio. O pedido de socorro do
donatério, sem indicagdes quantitativas relativamente a ordem de grandeza ou poder dos
atacantes, contém apenas indicadores qualitativos e ndo deixa entrever, portanto, a
magnitude ou a extensdo do perigo, mesmo comparativamente a outros ataques no ES ou
em outras capitanias. Ao contrario, os indicadores da resposta preparadada pelo
Governador sdo mais precisos, mas ndo conseguem cobrir o que na realidade aconteceu.

Mem de Sa respondeu com o envio de uma for¢a de quase duzentos homens, entre
eles o sobrinho Baltazar de S4, capitaneados pelo filho Ferndo de S& e seis navios, entre
0s quais uns caravel6es*®, que partiu de Salvador no inicio do més de Janeiro de 58, a
que se juntaram reforgos na vila de Porto Seguro. Informados da existéncia dum forte
nucleo indigena contrario nas margens do rio Cricaré, actual rio Sdo Mateus, proximo da
fronteira com a capitania de Porto Seguro, para ali se dirigiram. Conta a informacao

prestada a D. Sebastido, pelo governador:

427A viagem atribulada de Mem de S& de Lisboa a Salvador durou oito meses quando, em condigdes
favoraveis, seria feita em dois. A suatomada de posse datara, portanto, de finais de Dezembro de 1557. In
Annaes da Bibliotheca Nacional, Vol. XXVII. Rio de Janeiro: Officina Typographica da Biblioteca
Nacional, 1906, p. 131. Os ataques a que se refere Vasco Fernandes Coutinho aconteceram, portanto, em
finais do ano de 1557.

428ABN. Vol. 27. Intrumento dos servigos de Mem de Sa. 1906, p. 139 (ANTT. Papeis dos Jesuitas. M¢ 20,
n° 6), depoimento de Jodo de Araujo, cavaleiro fidalgo da Casa d El Rei.

429 documentacdo ndo refere a qual das vilas se estaria a referir Vasco Coutinho, seria Vila Velha, mais
vulneravel que a vila nova e aquela onde residia?

430ABN. Vol. 27, 1906, p. 203. Depoimento de Anténio da Costa, fidalgo da casa d"El Rei. Os caraveldes
eram navios de porte inferior ao da nau, maiores que a caravela, usados com frequéncia em descobrimento
e navegacdes pelo litoral e entrada em rios. Os caravel6es de Arguim sdo, indubitavelmente, navios de trés
mastros, com gurupés, velas redondas nos mastros grande e do traquete e velas latinas no da mezena, In
MONTEIRO, Alexandre et al.“Vida e morte do caraveldo “que andava no castelo ¢ trato de arguim™
autopsia de um navio dos descobrimentos”. Coloquio Internacional A heranca do Infante. Sesséo Ill:
Revolucéo Geografica. Lagos, 2010.Lisboa: Camara Municipal de Lagos/Centro de Estudos dos Povos e
Culturas de Expressdo Portuguesa, Universidade Catdlica Portuguesa/Centro de Histéria de Além Mar,
UNL/UAg, 2011.
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E em chegamdo a capitania do espirito Santo emtrou por comselho dos que
comsiguo leuaua pello Ryo de cicaree e foi dar em tres fortallezas muito fortes
gue se chamaudo marerique donde o gentio fazia e tinha feito muito dano e

mortos muitos cristdos

(Intrumento dos servicos de Mem de Sa. ABN, Vol. 27, 1906, p. 132)

A partir daqui, para o episodio da batalha,preferimos seguir a informacédo de

procedéncia jesuitica, mais detalhada do que as institucionais.

O Ir. Antonio Blasquez conta que Ferndo de Sa recebera ordens do pai para acudir
a situacdo preocupante de Vasco Coutinho e companheiros. Porém, chegados ao litoral
da capitania “foram dar onde ndo os mandavam#*3”, Podera depreender-se que o destino
da expedicao militar seriam as vilas do Espirito Santo e Vitdria e que a iniciativa de dar
entrada no rio Cricarépartiu dos reforcos entrados em Porto Seguro, queviram a
oportunidade de dar combate aos aguerridos indios, provavelmente Tupiniquins, que
costumavam assolar os cristdos das duas capitanias**2. Com auxilio dos remos
prosseguiram rio acima até chegarem de madrugada®®® a uma aldeia cercada por estacas
de madeira. Antes, os indios haviam tentado impedir o avanco das embarcacdes
portuguesas com disparos de setas a partir das margens e do interior de canoas, mas o

poder das armas de fogo permitiu-lhes abrir caminho até duas aldeias fortificadas onde o

431Cartas, p. 215. Baia, 30 Abril 1558.

432Parecer semelhante em SALVADOR, Fr. Vicente do. Histdria do Brasil, Nova edigdo. Revista por
Capistrano. SP; RJ: Weiszflog Irméos, 1918, p. 167. Entre os reforgos embarcados em Porto Seguro
estavam os capitdes Gaspar Barbosa e Diogo Alvares, filho do Caramuru, que participaram com 0s seus
caraveldes. ANCHIETA. “Informag@o dos primeiros aldeamentos da Baia” (15847). In Cartas, p. 359,
coloca Mem de Sa “mandou sdcorro & capitania do Espirito Santo, que estava em guerra com os Indios seus
comarcdos”, ou seja, refere-se aos indios que estavam no limite do territério. A inicitiva representava a
oportunidade de apresarem o maior nimero possivel de indios que, reduzidos a escravatura, representavam
uma fonte de rendimento para os apresadores.

433ANCHIETA, José de. Feitos de Mem de Sa. Para de Minas — MG: Virtualbooks.com.br, 2002, p. 12.
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combate se travou corpo a corpo,“apenas alcancam aterra, buscam velozes os arraiais’34,
O sucesso nos dois primeiros aldeamentos rendeu-lhes a captura e a morte de muitos
indios “e, comtudo, renderam duas cercas, onde mataram muitos Gentios e prenderam
boa parte deles™3 ateando fogo as malocas e as cercas das aldeias*%®. A euforia da
sensacdo das duas vitdrias sucessivas conduziu Ferndo de S& a uma terceira aldeia

fortificada:

Onde se acabava tudo de vencer; nesta o deixaram todos os seus, s6 com dez
homens a pelejar e se acolheram aos navios, uns para curarem algumas feridas
de pouco momento, outros para arrecadarem suas pecas, o que ellles mais
desejavam. Estes dez, com o seu Capitdo, pelejaram tdo bem que tinham ja a
cerca rendida, si os acudissem com duas panellas de polvora, que nunca lhes
quizeram levar, até que os Indios attentaram que eram poucos, com 0 que
cobraram animo e carregaram sobre elles e fizeram-n“os vir recolhendo até aos
navios e quiz a desventura que lhes haviam tirado os navios e barcos de onde
os haviam deixado, que foi desconcerto nunca ouvido, e ali, na praia, pelejaram
um grande espago, esperando socorro dos navios, e ao cabo nunca lhes veiu, e
ali mataram o Capitdo, filho do Governador, com cinco, porque 0s outros

salvaram-se a nado.

(Cartas, p. 215)

Ao acabar-se-lhes a pélvora e, com ela a superioridade bélica do grupo que ficara
em terra, metade foi morto. A informacao que os jesuitas puseram a circular em direc¢do

ao Pe. Geral em Roma#*3¥ é clara e muito proxima dos eventos. Para eles, uma vez mais,

4341d., Ib., p. 13. A tradugdo do poema De gestis Mem de Saa, usa a palavra arraial para designar o espago
aldeia/habitado, simultaneamente de sentido militar.

435Cartas, p. 215. Carta XXI1I de Anténio Blasquez. Baia, 30 Abril 1558. As curtas frases do Ir. Blasquez
nédo deixam entrever a imagem da chacina contida nos versos de Anchieta.

436 ABN. Vol. 27, 1906, p. 191, depoimento de Vicente Dias, cavaleiro da casa d"El Rei.

437No dia da datacdo da carta ainda vivia Inacio de Loyola.
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a avidez do saque dos portugueses era a principal responsavel pela morte do chefe da
expedicdo. Ainda que houvesse alguma imprudéncia de sua parte, os companheiros mais
atentos a acomodacdo dos respectivos resgates haviam deixado desguarnecidos 0s que
ficaram em terra fora do alcance dos navios*3.Entre os soldados mortos conhece-se a
identidade de quatro, Ferndo de S, o filho do governador, dois dos filhos naturais de
Diogo Alvares, o Caramuru, Manuel Alvares e Diogo Alvares*? e Joanne Monge, alferes
que, junto com Ferndo de S4, ficou na retaguarda®*®. Apesar das narrativas oficiais serem
omissas quanto a este facto, como anotou Afranio Peixoto, no regresso a Salvador “Mem

de Sa ndo os quiz ver, o que é uma sentenga”*4L,

Depois do combate no rio Cricare, prosseguiram para a vila onde se encontrava
Vasco Fernandes Coutinho “porem jaa nom estaua serquado e o gemtjo cCOm a novaa da
destroicdo das fortallezas se Recolherdo a huma fortalleza em que tinhdo grande
comfianga™?, Estaria esta outra aldeia de aliados na regido a norte da capital?
Incorporados novos apoios das vilas do ES, 0s portugueses prosseguiram os combates na
aldeia onde os que antes ameagcavam os moradores cristdos haviam procurado refugiado
entre os seus. Desconhece-se 0 nome, a localizacdo geogréafica, a data e a(s) etnia(s)
combatida(s),bem como o nimero e propor¢do de combatentes de ambos os lados.
Contudo, este ultimo ataque é posteriorao dia 20 de Janeirode 1558 dado que um dos
litigantes portugueses mortos foi padrinho de baptismo de um dos filhos de
Maracaiaguacu, o morubixaba temimind que com a sua tribo vivia na ilha de Santo
Antonio desde 1555, como se veré no titulo dedicado a esta aldeia. N&o obstante o facto
das versdes oficiais e dos textos jesuiticos apenas falarem da participacdo dos

portugueses, ndo se pode descartar a presenca, entre estes, da populacdo escrava e dos

438]_emos, neste depoimento, a razao e o interesse da entrada pelo rio Cricaré ao encontro das aldeias, fontes
de populacdo indigena a ser capturada, ao invés de, primeiramente, ser prestada assisténcia aos portugueses.
Neste sentido, a critica explicita das palavras de Antonio Blasquez continuam a denuncia que, desde o
inicio, os jesuitas faziam contra o que consideravam serem abusos dos colonos.

439JABOATAO, Fr. Antonio de Santa Maria. Novo Orbe Serafico Brasilico. Rio de Janeiro: IHGB, 1858,
p. 55.

440SALVADOR, Op., cit, p. 168.
441Cartas, p. 219. Nota 117. Carta XXIII de Anténio Blasquez. Baia 1558.

442ABN. Vol. 27, 1906, p. 167, depoimento de Mestre Afonso, bacharel, cirurgido d"El Rei.
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indios Temiminds que, hd mais de dois anos, habitavam ao lado da vila de Vitoria. Nesse
assalto os portugueses causaram muitas baixas e puseram fogo ao aldeamento. Em grande
medida, a violéncia e destrui¢cdo provocadas pelos quatro ataques geraram entre os indios
hostis a vizinhanca dos colonos sentimentos de temor, levando-os a negociar tréguas e a
prometerem por fim a sublevacéo. Neste dltimo confronto chefiado por Baltazar de S4,
morreram alguns “brancos™43, entre eles Bernardo Sanches da Pimenta*** e Manuel

Ramalho%4s.

Jaboatdo viu no apuro em que estiveram os portugueses naquele inicio de ano de
1558 o0 voto destes a Virgem de, em caso de vitoria, Ihe colocar uma estatua no altar mor
da igreja matriz da Vila Nova do Espirito Santo. A vitoria conseguida com reduzidos
homens sobre 0s que cercavam a vila levou-0s ao cumprimento da promessa e a

incorporacdo de Nossa Senhora da Vitdria a vila*®.

Pacificados pela forca os indios da capitania e com esta em paz, considerou Mem
de S& importante a chamada de atengédo ao rei da situacdo da mesma por via da situagao
critica do capitdo donatario: “o perigo que esta terra agora pode ter hee ter capitdo tao
velho e pobre”, porque dizia “os armadores sdo o nervo do brasil e a capitania que os ndo
tiver sendo podera sostentar”**’. Aqui, a situacdo da falta de recursos financeiros para o
investimento por parte do donatario repete a informacdo prestada por Tomé de Sousa e
atribui a ela a estagnacao econdémica da capitania. Melhor seria se o rei a tomasse, como

era a vontade expressa do donatario**® e a entregasse a investidores “ricos” que operavam

443ABN. Vol. 27, 1906, p. 139, depoimento de Jodo de Aradjo, cavaleiro fidalgo da Casa d"El Rei; p. 156,
testemunho de Francisco de Morais, cavaleiro da Casa d El Rei; p. 167, testemunho de Mestre Afonso,
bacharel, cirurgido d"El Rei.

444SALVADOR, Op., cit, p. 168. Frei Vicente da-lhe o nome aportuguesado Bernardo Pimentel, o Velhoe
0 Pe Francisco Pires SJ coloca-o como padrinho de baptismo do filho do Gato aos 20 de Janeiro de 1558,
identificado como Bernardo Pimenta. In Cartas, p. 220.

445 NOBREGA, p. 199. Carta a Tomé de Sousa. Baia, 5 Julho, 1559.

446JABOATAO. Fr. Anténio de Santa Maria. Novo Orbe Serafico Brasilico. Rio de Janeiro: IHGB, 1858,
pp. 76 — 77. Este é apenas um dos episddios atribuidos ao nome da Vila.

447ABN. Vol. 27, 1906, p. 225. Carta de Mem de S& a D. Sebastido, 1 Junho 1558.

448]d., ib., p. 226: “tdo cansado e emfadado que ndo deseja sendo que lhe tomem a capitania”.

187



em Sdo Tomé, interessados em estender 0s seus negocios ao continente americano, sendo

que, de entre as capitanias, o Espirito Santo tinha condicdes para os atrair?4°.

A carta de Mem de S& a D. Sebastido, com cerca de meio ano no governo do
Brasil,colocava a hipétese de construir nela uma cidade a semelhanca da que Tomeé de
Sousa havia feito erguer na Baia ao lado da primeira povoagédo construida pelo donatério
Francisco Pereira Coutinho, parente do capitdo do ES e que o avé do monarca havia
retomado. Para tal a centralidade da localizacdo, a 120 léguas da Baia e a outras 120de
S&o Vicente, parecia-lhe atrativa. Aposicdo de defesa contra as tentativas de criacdo de
uma coldnia estrangeira no territorio, especificamente as tentativas da Franga, pareciam-
Ihe entdo igualmente favoraveis em funcéo da presenca efectiva dos franceses na regiao,
onde ja possuiam plantagdes de pimenta e uma forca crescente de homens, embarcacfes
e aliados indigenas.Nestas circunstancias, a relocacdo do governador e a proximidade as

capitanias do Sul eram uma solucdo séria a ponderar0,

Enquanto para o governador e os seus conselheiros a situacdo da capitania do ES
apresentava uma tonica econdémico-financeira, a opinido dos jesuitas, pese embora a
defesa do uso da forca para levar os indigenas a conversao, ia além da economia. Para
estes,a situacdo dos colonos e dos indigenas no ES eram o cerne da questdo e ela
continuava problematica e por resolver. A destruicdo das quatro aldeias, por si s6, ndo
seria capaz de resolver a questdo da oposicdo indigena, nem venceria a desconfianca dos
indios, porque para os indigenas conseguir matar alguns principais era motivo nao apenas
de orgulho, como funcionava como incentivo ao prosseguimento das lutas por lhes dar
“esforgo ¢ animo & Gentilidade por se matar pessoa tdo assignalada”#®! De pouco
serviriam a vontade e o zelo do governador ou o esfor¢co empreendido pelos jesuitas
enquanto as atitudes de alguns portugueses sem escrupulos continuassem, pela suas mas

accoes, a por em perigo a situacdo de todos:

Outro estorvo maior que este temos, e é que, como a gente desta terra ndo
busca, nem pretende a gloria de Deus, nem o bem universal, sindo o seu
proprio, todos sdo em estorvar esta obra e esfriar a contade e fervor que o

4491d., ib., p. 225.
4501d., ib., pp. 225, 226.

451Cartas, p. 215. Baia, 30 Abril 1558.
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Governador mostra (...), porque estando os Indios sujeitando e obedecendo e
tremendo de medo, os Christdos, com outro maior medo, lhes estdo dando

animo.

(Cartas, p. 215. Baia, 30 Abril 1558)

Para os jesuitas a escravizacdo aleatdria e discricionaria dos indios e a expulsdo
destes das suas terras eram problemas endémicos de onde resultavam - acreditavam eles-
muitos dos males da sociedade luso-brasileira. A tendéncia manteve-se, ocasionalmente
complicou-se sob a pressdo dos conflitos das lutas pela posse das terras, talvez por
auséncia de reflexdo e teorizacdo duma politica indigenista, promovida ao sabor das
circunstancias e dos intervenientes, por parte de Portugal. Assim, entre o constrangimento
praticado pela Companhia de Jesus e a submissdo imposta pelos colonizadores existem
diferencas que resultam da visdo que estes dois grupos témdo mundo.Curiosamente, na
Informacdo do Brasil e suas capitanias de 1584, José de Anchietando deixa de imputar
aos habitos e costumes indigenas a sua cota entre os empecilhos & ac¢do evangelizadora
e salvacionista dos indios, contudo sdo de outra fonte e natureza os que mais preocupam

0S Missionarios:

0s maiores impedimentos nascem dos Portugueses. Os que nesta parte mais
padecem s&o os pobres escravos e os mais indios livres que estdo em poder dos
portugueses. O que mais espanta aos Indios e os faz fugir dos Portugueses, e
por consequencia das igrejas, sdo as tiranias que com eles usam obrigando-os
a servir toda a sua vida como escravos, apartando mulheres de maridos, pais

de filhos, ferrando-os, vendendo-os.

(ANCHIETA,”Dos impedimentos para a conversdo dos brasis”In

Cartas,p.342. 1584,adaptado)

Os ataques e a escravizagdo prosseguiram, mas ainda na Informacéo o balango a

posterioriindica uma situagdo de paz: “houve muitas guerras com o gentio, em algumas

189



das quais eles foram vencedores e mataram muitos Portugueses, mas também se vieram
a sujeitar e agora estdo pacificos. Houve nela e ainda ha muita conversao™®2.
Entrementes,desde os levantamentos indigenas de 58 e 0 ano de 1584,outro episddio de
insurreicdo contra os portugueses ficou registado. Dessa feita um conjunto de aldeias,
cujo principal chefe se encontrava a 30 léguas das povoacdes portuguesas liderava a
revolta. A situacdo foi sanada com a media¢do de um dos padres da Companhia que
conseguiu apaziguar os revoltosos. O incidente, sumamente descrito, faz parte do texto
em que Anchieta faz o relato “Das ocupagdes e trabalhos da Companhia™®3. N&o
obstante, o impacto das investidas sobre os indios no ES foi inferior aos que despovoaram
as capitanias dePorto Seguro ellhéus, cujo vazio de indios aliados dos portugueses 0s

colocou em situagdo desvantajosa®®4.

A escravatura indigena, a precos inferiores a africana, era tida por essencial ao
desenvolvimento da posi¢cdo portuguesa na colonia porquanto servia de base a producgao
da maior parte dos bens de consumo local e de exportagdo, por exemplo, a mandioca, o
algoddo, a aguardente, o abate de arvores, a producdo de agUcar, a caga e a pesca, esteve
no epicentro duma disputa que se colocava aos missionarios,.Ainda queopositores aos
maus tratos e abusos cometidos sobre os indios, 0s jesuitas aceitavam a escravatura e as
guerras justas, em algumas das quaisforam participes*®°. No reino, a Mesa de Consciéncia
e Ordens havia deliberadoa favor da venda dos filhos pelos pais, bem como dos préprios,
conquanto as vendas feitas por parentes fossem imprépias por ndo gozarem 0s irmaos,
tios e outros familiares do dominio sobre eles e, desse modo, 0s escravos adquiridos por
estaforma eram livres. Todavia, justificagdes para manutencdo daordem publica, que
poderia sofrer danos com a libertagdo de muitos escravos, e para ndo prejudicar a
prestacdo de servigcos aos portugueses, era permitido aos proprietarios a sua manutencao

desde que lhes dessemconhecimento da liberdade e Ihes pagassem as devidas quantias

42 ANCHIETA,”Dos capitdes das outras capitanias”. In Cartas,p. 314. 1584.
483]d., ib., p. 331 — 332, “O mesmo foi na Capitania do Espirito Santo: estando quasi todos os moradores

sObre uma forte aldeia dai 30 leguas, ja desconfiados e em perigo de se perder, pelas palavras de outro
nosso Padre se entregou aquela aldeia e outras”.

4541d., ib., p. 316.

455]d. “Das ocupagdes € trabalhos da Companhia”, In Cartas, p. 331. 1584.
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anuais que, para tal, fossem estipuladas.Expostasas determinacdes ndo se encerrou a
discussdo. A correspondéncia trocada entre os dois lados do Atlantico e o facto das regras
serem de natureza social e ndo moral, e, portanto, mutaveis, tera pesado na decisdo de D.
Sebastido ordenarum parecer sobre “resgates ¢ cativeiros” injustos de si proprio e/ou de
filhos como escravos. O prenuncio pedido no Brasil visava deliberar, precisamente, sobre
0s “resgates e cativeiros injustos” e nele participaram, por indica¢ao régia, o bispo, Pedro
Leitdo, o Governador-geral, Mem de S4, o Ouvidor-Geral Brés Fragoso, o Provincial dos
jesuitas, Luis da Grd, o Visitador da Companhia de Jesus, Inacio de Azevedo e Manuel
da Ndbrega*®. As resolucdes de Julho de 1566 tomadas por este grupo, manifestamente
favoraveis aos jesuitas, foram revogadas por novas deliberages. Uma segunda junta de
1567 emitiu novo parecer sobre as circunstancias e validade da escraviddo voluntéria. Os
juizos e argumentos dos colonos acusavam os jesuitas de defenderem para o mesmo peso,
duas medidas, porquanto o aproveitamento dos indios das aldeias e das residéncias era
feito em condicdes vantajosas.Entre os jesuitas da provincia brasileira apolémica
desenvolveu-se em torno do sentido de dominio: de um lado o Pe. Quiricio Caxa,
professor de Casos de Consciéncia no colégio da Baia, favoravela venda do filho pelo pai
ou de si mesmo e o Pe. Manuel da Nobrega, defensor da perda de liberdadeapenas quando
esta se apresenta como situacdo de perigo de vida. A disputa representa no seio da
Provincia jesuitica duas leituras possiveis da lei e apresentao conceito subjectivo do
direito. Afirma Eisemberg que “Em retrospectiva, o debate Caxavs. Nébrega teve um
papel importante,ainda que limitado, na consolidacdo das leis que passaram a regular a
escraviddo indigena apds 15677457, Se “limitado™ para o conjunto da legistacdo,para o
Espirito Santo tratava-se de evitar a situacdo de esvaziamento e destruicdo a que se
chegara na Baia onde a situacdo da assisténcia aos indigenas continuou a evoluir

desfavoravelmente. Os portugueses investiam contra os indios e, por sua vez, estes ou se

456 d. “Informacgao dos primeiros aldeamentos da Baia”, In Cartas, pp. 367 — 370. 1584. Anchieta transcreve
a carta de D. Sebastido e as deliberacGes tomadas. As paginas seguintes contém treslados de requerimentos
e deliberacdes sobre matérias indigenistas.

457EISENBERG, J. . “A escravidéo voluntéria dos indios do Brasil e 0 pensamento politico moderno”. In
Andlise Social. Lisboa.V. 39. N° 170.Universidade de Lisboa, 2004,p. 26. p. 7-35, contexto, analise dos
autores e correntes do direito enunciados por Caxa e Nobrega. O autor defende o caracter avant la lettre do
dialogo.
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retiravam para o interiorou os enfrentavam, como no episodio das tribos do norte do ES,

COMmo Se Viu.

O fructo que se fazia na Gentilidade diminuiu cada vez mais, porque,
crescendo a tyrannia, necessario era que os Indios se apartassem de nds outros,
e foi de maneira que conveio em largar a egreja de S. Sebastido, por ndo haver
na aldéa a quem doutrinar, porque todos se foram deixando dois ou tres por
cumprimento apparelhando-se para que, quando houvesse occasido, se
pudessem acolher.

(Cartas, p. 211. Antdnio Blasquez, da Baia, 1558)

[No mesmo ano de 1562] se perderam estas trés igrejas, as quais foram
povoadas com 8.000 almas. Depois que fugiram poucos escaparam que ndo
fossem escravos, porque uns se vendiam a si mesmos, introduzidos todos estes

costumes pelos Portugueses.

(ANCHIETA, “Informagdo dos primeiros aldeamentos da Baia”, p. 365)

O fructo que se fazia na Gentilidade diminuiu cada vez mais, porque,
crescendo a tyrannia, necessario era que os Indios se apartassem de nés outros.

(Cartas, p. 211. Baia, 30 Abril 1558)

A defesa do fim da intromissdo na vida do indio e da escravatura atinge em Nobrega
particular destaque ao utilizar os exemplos vividos nas capitanias da Baia e do Espirito
Santo: “todos os que se venderam na Bahia e na Capitania do Espirito Santo, desde o ano

de 60 por diante, ou se consentiram vender, por seus parentes, ndo podem ser escravos’4%8,

458 | EITE, Serafim.Novas cartas jesuiticas (de N6brega a Vieira).Brasiliana. Série 52. Bibliotheca
Pedagogica Brasileira 194. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1940, p. 124.
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Os jesuitas consideram estranho aos usos e costumes indigenas a iniciativa dos indios
se venderam a eles préprios. Para o efeito, alegam a experiéncia dos contactos destescom
0s portugueses e atribuem aos Gltimos a iniciativa dessa pratica:“dantes deste tempo
nunca se viu em toda a costa um vender-se a si mesmo nem suas necessidades a isso
obrigavam. E depois que se isto praticou na Bahia, se aceitou também na Capitania do

Espirito Santo™%°.

No que ao ES diz respeito, as saidas ou visitas - caso das missdes volantes -
fizeram-se a partir da residéncia e igreja de Santiago, sede da S. I. na regido, estabelecida
na vila de Vitdria. Ndo raro, uma determinada aldeia era sinalizada com o nome indigena
(Gerabaia, Guarapari, Maragui, Reritiba), embora duassejamindicadas pelo toponimo
portugués (Aldeia do Campo ou Aldeia do Campo Velho) ou entdo religioso (N S? da
Conceicdo, Reis Magos, Sdo Cristovdo, Sdo Jodo), ou por referéncia ao cacique ou
morubixaba (aldeia de Maracaiaguacu e Pira-Obig). Pela documentagdo conhecida é
dificil determinar os lugarese distinguir a maioria das aldeias sob a assisténcia dos jesuitas
nelas referidas, ora porque aparecem apenas por uma vez mencionadas, ora porque, a
curtos intervalos, as tribos se deslocavam e podiamou tomar novos nomes ou manter 0s
mesmos, porém com grafias distintas, sendo, por isso, um trabalho intrincadoseguir as
movimentacdes sem 0 apoio de referéncias precisas. A menc¢do a varios aldeamentos
visitados pelos missionarios impulsionou os autores, que se dedicaram ao ES do periodo
colonial, a ideia de que os jesuitas haviam exercido a atividade missionaria num nimero
de aldeias ou nucleos populacionais indigenas superior ao numero das aldeias onde
fixaram residéncia. Semo conhecimento das etnias e culturas que ocuparam 0s espacos,
sd0 necessarios maiores avangos em estudos interdisciplinares para se conseguir uma
imagem mais nitida da amalgama dos primeiros habitantes espirito-santenses,
multiplicada pelas descidas promovidas pelos jesuitas nos atuais territorios de
MinasGerais e Goias, alem da miscigenacdo proporcionada pelas deslocagbes de
individuos ao longo das rotas comerciais ou, como o do caso, da transferéncia massiva

dos tupis Temiminos da Guanabara, situacdo que nos ocuparad no ponto seguinte.

Encontramos a primeira noticia das aldeias de visita na copia de uma carta escrita

de Sdo Vicente em 1553, por incumbéncia de Manuel da Nobrega, destinada a manter

4591d., ib., p. 125.
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informados os companheiros de Portugal, por ocasido da passagem por Vitéria do grupo
de religiosos que viajaram na comitiva de Tomé de Sousa até Sdo Vicente. Depois que
trataram das questBes mais imediatas, apenaspuderam visitar as aldeias dos indios mais
proximos dado ficarem por poucos diasna vila de Vitdria e o tempo nédo lhes dar para
mais*%®. Ademais da indicacdo de vizinhanca o documento nada mais informa sobre as

aldeias.

Serafim Leite admitiuseremos substantivoslaraguai e Maraguai a “corrupgao” de
Maracaiaguacu®®!, tendo, as primeiras formas, passado por um processo de adulteracdo
ao serem transpostas da oralidade para a forma escrita. Nao encontrdmos para Jaraguai
ou Jaraguay essa palavra sendo para identificar o nome de um indigena que,
publicamente, tomou a palavra para discursar sobre a exceléncia da conversdo ao
catolicismo, apds as exéquias de Sebastido de Lemos, um dos filhos do chefe Temimind
Maracaiaguacu. Parece-nos, pelo contexto e conteudodo trecho da carta, tratar-se
efectivamente do referido chefe, conhecido por ser favoravel aos portugueses e, por
extensdo, a conversdo.Na mesma fonte deparamos com as palavras Gerabayae Maraguay
identificadas, concretamente, como sendo duas aldeias distintas*®? e ndo apenas como
nome (substantivo) préprio, como intuiu Leite, 0 que ndo obsta, nem confirma a hipotese
de serem aldeias de Temiminds, porque estes ndo ficaram todos juntos, como se
depreende de diferentes relatos.Embora possamos cair em erro, cremos tratar-seda
existéncia simultanea de trés aldeamentos indigenas frequentados pelos jesuitas,na érbita
da residéncia da vila de Vitoria. Observadas com mindcia,Gerabaia, pela sua
localizagdo,ndo permitia um trabalho constante, dai ser considerado praticamente
infrutifero®62. A aldeia volta a ser mencionada a prop6sito dum episodio ocorrido com um

filho de Maracaiaguacu, de nome Manemoacu que habitava a aldeia do pai, a da vila*64.

460ARSI, Brasilia Epistolae 1550-1660, Brasilia, 3 (1), fol. 90v.Cdépia de uma carta de um irméo do Brasil
para os irm&os de Portugal. Sdo Vicente, 10 Margo 1553.

461HCJB, Vol. I, p. 235, nota 1.

462Cartas, pp. 220 e 222. Carta XXIV de Francisco Pires. Espirito Santo, 1558: “aldéa de Gerabaya” e
“aldéa de Maraguay”.

463]d., p. 221. Carta XXIV de Francisco Pires. Espirito Santo, 1558.

4641d., p. 240. Carta XXVIII de Anténio de Sa. Espirito Santo, 1559.
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Geravaia, agoratranscrita como Jaravaia, ficava a beira de 4gua, visto que possuia porto
e ficava nas proximidades de um mangue*®. Passados dez anos visitavam na capitania
trés aldeias e uma propriedade de engenho de aglcar*®®, mas em nenhuma delas

mantinham residéncia fixa.

O Pe. Anchieta, na “Informacao do Brasil e suas capitanias”, que lhe ¢ atribuida e
datada ao ano de 1584, quando ainda exercia o provincialato, reporta a existéncia de
“quatro ou cinco engenhos a trés e quatro léguas, por mar e por terra”, nos quais

trabalhavam indios*’. Havendo:

ao longo da costa, 8 leguas para o Sul e outras 8 para o Norte, quatro ou cinco
aldeias de Indios que 0s nossos visitam por mar e &s vezes por terras onde ha
conversdo e se batizam e casam ordinariamente.

(ANCHIETA, “Das ocupagdes e trabalhos da Companhia”. In Cartas, p. 327.
1584)

Além das oito a dez aldeias de visita*8, havia duas “muito populosas de indios” a
cerca de trés a quatro léguas, acessiveis a partir de Vitoriapor via hidroviaria.lsto
depreendemos da leitura da informacéo de Anchieta de 1585, dirigida ao Pe. Geral, que
complementa a enviada no ano anterior. Nao se sabem os nomes e localiza¢Gesdas aldeias

mais distanciadas de Vitdria, algumas de pequenas dimensdes visitadas a partir das

465]d., p. 241. Carta XXVIII de Anténio de Sa. Espirito Santo, 1559. A aldeia poderia ficar localizada na
ilha de Santo Antonio. As circunstancias contidas na carta surgem identificadas, pela mentalidade vigente,
como estando a pessoa possuida por deménios. No entanto, a descricdo da sintomatologia e
comportamentos indicam tratar-se de ataque epilético de longa duracdo com fuga seguida de amnésia que
durou trés dias.

468 ARSI, Brasilia Epistolae 1550-1660, Brasilia, 3 (1), fol. 162. Carta de Anténio da Rocha, da capitania
do ES, 26 Junho 1569. Escrita a pedido do padre Visitador Inacio de Azevedo.

467 ANCHIETA, “Das ocupagdes e trabalhos da Companhia”. In Cartas, p. 327. 1584.

468Cartas, p. 246. Carta XXVIII de Anténio de Sa. Espirito Santo.13 Junho de 1559. Identifica a aldeia de
Mariguegype como sendo de visita, “e indo la o Padre [Bras Lourengo] um dia com Gongalo Alvares”.
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maiores, que, entretanto, se reduziram a “outras seis aldeias mais longe que sao de Indios
cristdos e pagdos, e terdo até 1.500 almas™*6°, mas entre estas estdo,a sul,as de Guarapari
e Reritiba e, a norte,a de Reis Magos.Sabem-se, isso sim, 0os nomes e localizagcdes das

duas maiores. Acessiveis a partir da Casa de Santiago, na vila de Vitoria,

por um rio muito ameno a riba, uma aldeia de Indios da invocacdo de Nossa
Senhora da Conceicdo, e outra a meia légua desta que se diz de S&o Jodo: nelas
havera cérca de 3.000 Indios cristdos; na da Concei¢do residem de ordinario

dois dos nossos, e a de S. Jodo visitam quasi cada dia.

(ANCHIETA, “Informagdo da Provincia do Brasil”. In Cartas, p. 427. 1585)

Na regido litoral a norte de Vitdria, proximo do estuario formado pelo encontro
dos rios Piraqué-Acu e  Piraqué-Mirimexiste a localidade deSanta
Cruz.Tradicionalemente, apontada como originada da aldeia indigena formada no Séc.
XVI pelos jesuitas — aprovavel aldeia do morubixaba Maracaiaguagu —, a Aldeia Velha,
como ficou conhecida, depois destes terem tomado a seu cargo a aldeia de Reis Magos
ou Aldeia Nova, nada pudemos verificar a esse respeito. Tomamos por testemunhas as
conclusdes de Serafim Leite*’? e da historiadora Nara Saletto*’*que ndo encontraram
sustentaculopara a alegagdo. A referida proposi¢doderivado Diccionario Historico,
Geografico e Estatistico da Provincia do Espirito Santo,da autoria de César Augusto

Marques*2.A  sucessdio de  mal-entendidosnaobra,desta e de  outras

489 ANCHIETA, “Informagéo da Provincia do Brasil”. In Cartas, p. 427. 1585.
470HCJB. Val. I, p. 231.
411 SALETTO, Nara. Op. cit., p. 97.

42Djccionario Historico, Geografico e Estatistico da Provincia do Espirito Santo, 1878. Na p. 5
encontram-se duas entradas com o nome de “Aldeia-Velha”: Aldeia Velha, rio do municipio de Guarapari,
formado pela juncdo de outros dois, talvez queira dizer estudrio ou entdo foz, porque na mesma entrada
refere a profundidade na embocadura do mar, possui uma localidade a montante, a Aldeia Velha. A data de
edicdo do dicionério o municipio era o de Santa Cruz. E Aldeia Velha, a povoacédo, de novo, referida
equivocadamente como pertencente ao municipio de Guarapari, fundada pelo Pe. Afonso Bras em 1556,
ano em que o padre completava trés na capitania de S&o Vicente. Leite colocou a hip6tese de ter havido
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informac0es,fragilizam a credibilidade da mesma.N&o se duvida da ancestralidade da
presenca indigena no local, atesta-o a existéncia de concheiros que, no Brasil, recebem o

nome de sambaquis*’3, disseminados por varios pontos do litoral norte do Estado.

O sistema de aldear os indios, defendido pelos jesuitas, e que encontrou respaldo
na orientacdo politico-administrativa de Mem de S&, na qual a discussdo indigenista se
inseria, eram parte do processo de colonizagéo, ja o dissemos. O desenvolvimento e o
sucesso do dominio portugués sobre o Brasil precisava sair das primeiras aliangcas com 0s
indios brasileiros e passar para a submissdo destes. As aldeias de administracéo jesuitica,
ndo obstante as criticas e a oposicdo de certos colonos, sobretudo dos mais influentes,
tornaram-se espacos de negociacdo e de adaptacdo material e cultural a uma nova
realidade.Nelas se procurou dar protecdo e seguranca aos indios, relativamente livres, que
aceitaram esse regime, em troca da participagcdo economica, como unidades de produgao

do setor primario, da manufatura e como prestadores de servi¢os militares.

O lento processo de integracdo dos indigenas, com 0s seus avangos e recuos, pode
ser observado no Espirito Santo. O estreito compromisso da Companhia de Jesus entre a
ocidentalizagcdo dos amerindios e o cumprimento da defesa dos mesmos criou, ainda
assim, desordem e confusdo. A simultaneidade dos dois mundos, a que se juntou o
africano, reclamou solucdes de sobrevivéncia que, num dado momento, valorizaram o
estatuto de aldeado para o amerindio, enquanto sinénimo de protegido. Nesta situacao

colocamos a ocorréncia de 1569 em uma das aldeias indigenas visitadas pelos jesuitas:

(...) houve grandes guerras e levantou-se uma aldeia onde os padres haviam
feito alguns 600 cristdos que fugiram, mas como € de Deus Nosso Senhor tirar
do mal o bem, permitiu que mais tarde trouxessem consigo outras duas aldeias
gue agora seguem a palavra de Deus onde continuamente 0s nossos padres
fazem muitos cristdos inocentes e adultos in extremis.

(ARSI, Brasilia Epistolae 1550-1660, Brasilia, 3 (1), fol. 162.)Adaptado

confusdo, por parte do autor, com o Pe. Bras Lourenco, aliés, feita igualmente por outros autores, devido
ao sobrenome comum, HCJB, p. 231 e por este ter sido sucedaneo daquele, juntamos nos.

473De origem tupi formada por aglutinagdo de tamba(samba/monte) e ki (qui/conchas), literalmente monte
de conchas.
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Ainda que laconico e incompleto, o registo da conta do que mais (pre)ocupava 0s
jesuitas em termos de consecucdo dos seus objetivos, permite-nos saber da existéncia de
violentos confrontos que envolveram os indios cuja consequéncia foi a fuga para o interior
da floresta, supomos, da maioria dos habitantes da aldeia onde ja haviam conseguido
realizar cerca de seiscentas conversdes. Sendo que, a evangelizagdo e prepara¢do para o
baptismo exigiam tempo, fica-nos a imagem dum trabalho constante ao longo de anos e,
por isso, se entende o desabafo e o lamento pela perda dessas almas. Da natureza, origem
e duracdo das guerras nada nodocumento, apenas a consequéncia da fuga é apresentada
com o regresso dos anteriores habitantes, acompanhados pelos indios de duas aldeias sem
relacdo com os missionarios. Na hipotese de se tratarem dos aldeados de Sdo Jodo,

remetemos para esta aldeia mais detalhes.

No ES, o campo de missionacéo atingiu maior sucesso explicado, em parte, pelas
descidas de indios do sertdo para as aldeias de residéncia jesuitica, que repunham o vazio
deixado pelosmortos em guerra, pelas epidemias*’4, as quais costumavam serem seguidas
porépocas de fome, as capturas abusivas eas fugas para o interior,onde 0s ndo podiam
atingir.Por isso, alguns estudiosos afirmaram que a capitania do ES foi das poucas ou a
Unica onde os jesuitas menos sofreram oposi¢ao e perseguicao por parte da populagéo e
dos poderes econdmico e politico*’>. Obviamente, esta constitui uma visao estereétipada,
n&do obstante o sucesso que teve comeco antes do provincialato do Pe. José de Anchieta e
se prolongou pelo século XVII. Consideramos que, na origem desta constatagdo, existem
varios fatores, sendo um deles uma burguesia comercial e/ou terratenente menos
expressiva que nos Estados do norte, Maranhdo e Para e bem menor que as do Rio de
Janeiro e S&o Paulo, onde a competicdo era maior. Ainda assim, para o periodo econémico
conhecido como ciclo do aglcar, o ES constituia-se como area da semi-periferia da

coléniabrasileira,época em que as capitanias da Baia e de Pernambuco produziam a maior

474 Entre as de maior frequéncia nas fontes figuram a colite hemorragica ou camaras de sangue
(“prostruvium sanguinis”, fluxo de ventre.Nocabulario Portuguez & Latino, Raphael Bluteau, pp. 69-70),
a variola seguida da sifilis e gonorreia.

475 OLIVEIRA, José Teixeira de. Op., cit., p. 83: “O Espirito Santo foi uma das rarissimas, senfo a unica
das capitanias brasileiras em que os jesuitas sempre viveram em paz com 0s habitantes. Aqui ndo houvelutas
gue empolgassem os animos, como no Para, no Maranhdo, no Rio de Janeiro, em Sdo Paulo, embora o
motivo que as provocasse — 0 indio — fosse abundante nas suas terras”eSALETTO,Nara. Op. cit., p. 96:
“Os jesuitas mandam para ca padres muito eficientes nesse tipo de trabalho, os sertanistas”.
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parte da riqueza da col6nia.Outros importantes agentes precisam ser considerados, 0 caso
dos capitdes-mores, dos clérigos seculares, as ordens religiosas, as redes do
funcionalismo, enfim, o tecido socioeconémicoda capitaniana tentativa de reconstruir
ainteracdo com a Companhia.Ganhou consisténcia esta linha de investigacdoao
constatarmos uma censura implicita do Pe. Antonio Vieira, dirigida ao Provincial do
Brasil, em comentario aos critérios de distribuicdo dos companheiros pelas missdes no
Brasil, afirmou ele: “Basta, Padre Provincial (e folgo muito de ndo saber neste lugar com
quem falo), basta, Padre Provincial, que ha de haver sujeitos para um Colégio no Espirito
Santo, e sujeitos para outro Colégio em Santos, s porque houve quem nos desse ali de
comer?”¥6, Vieira ha pouco chegara a Sdo Luis, no Maranhdo, ido de Portugal e
desconhecia se ainda permanecia no cargo o Pe. Francisco Gongalves, quando, na
verdade, ja entrara em funcBes o Pe. Simdo de Vasconcelos. Esta nota critica sobre a
distribuicdo do pessoal pelas residéncias e aldeias segue a ldgica jesuitica do dialogo
interno do Instituto acerca da dualidade da administracdo temporal e espiritual, de
estaronde se espera melhor poder servir a Deus (ad maiorem Dei gloriam/para maior
glétria de Deus) que aqui se entrelacam com a ldgica economicista discutida por Luis da
Gra e Manuel da Nébrega, acerca da necessidade ou ndo de bens materiais que gerassem

riqueza para sustentacdo das casas*’’.

Ja as razbes ligadas a especificidade e qualidade dos missionarios, sugeridas por
Nara Saletto, por si sO, ndo justificam a diferenca, porquanto o quadro da politica da
Companhia de Jesus no ES néo se distinguiu das demais regides.Para as aldeias seguiam
os padres linguas, elementos especializados na conversdo dos indigenas, que ocupavam
as posigdes de superiores e possuiam experiéncia de longas viagens pelo sertdo com a
finalidade de descerem sempre mais tribos, os padres e irméos para assisténcia a missao
e, no caso de Reritiba e de Reis Magos a presenga de escolasticoschegados dos seminarios
para a experiéncia e aprendizagem directa da lingua junto dos indios, no &mbiente fechado
da aldeia, como parte integrante do seu processo de formacao. No ES, pela observacao

dos catalogos, o aumento de jesuitas foi acompanhado pela expansdo do ndmero de

478Novas cartas jesuiticas (de Ndbrega a Vieira), p. 261. 1 Junho 1656.

477A Residéncia de Santiago passara a categoria de Colégio no ano de 1654. HCJB. Tomo VI, Liv. Il, p.
137.
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assistidos, e ndo observdmos movimentos que sustentem diferencas em relagdo a outras
areas dentro da Provincia.Ao contrario, houve locais onde oinvestimento em homens para
as missdes foi bem maior no século XVI, casos de Séo Vicente, Rio de Janeiro e, em
determinada altura, a Baia, enquanto no século seguinte, os avan¢os no Grao-Para e

Maranh&o acabaram por justificar a criacdo de uma Vice-Provincia*’e.

Daassisténcia a diversas aldeias nas duas primeiras décadas a tendéncia caminhou
no sentido da reunido de variasnum sé povoado.No ES destacaram-se Nossa Senhora da
Conceicdo, Séo Jodo, Reis Magos, Guarapari e Reritiba, aquelas de que trataremos em
particular por serem as mais longevas, embora ao final do século subsistissem apenas
quatro. 47°, Destas aldeias de residéncia,sob administracdo jesuitica direta,0s missionarios
atendiam ou visitavam outras de indios pacificados e em conversdo, onde o processo de
inculturacédo seguia ritmos préprios. Todas, em conjugacdo com as fazendas de plantagao
da cana sacarina e as vilas formavam,em associacdo ou teia, a malha urbana dita
civilizada. Para além dela o mar ou o sertdo com os seus perigos, riquezas desejadas e 0s

indios da floresta*°.

Meio século depois da inauguracdo do movimento das aldeias, o modelo
inicialmente previsto teve de ser alterado. Para os jesuitas viver nas aldeias ou conviver
na intimidade dos indigenas tornou-se numa fonte de quebras do espirito por via dos
muitos incentivos a queda. A resposta negociada entre a Provincia e Roma previa a

manutencgéo das aldeias, mas as deslocagdes e as actividades dos religiosos tiveram de ser

478 Ainda assim, os companheiros do Brasil sentiam o tratamento desigual por parte do generalato em Roma.
A tese de Castelnau - L"Estoile (1999) prova-o. Antonio Vieira fora mais claro 343 antes:““o que nos honra,
singulariza, ilustra, sendo as conquistas da fé, e as almas convertidas a Deus, que é a matéria, que ha tanto
tempo tem faltado a nossa provincia e pela qual me perguntaram muitas vezes os padres das nagdes, por
onde passei, espantando-se de ouvirem tantas relacdes do Japao, da india, da China, do Paraguai, do Chile
e das outras provincias da América, e so do Brasil ndo se escrever nada; e pois esta provincia ha tantos anos
estd na Companhia como emudecida, por falta de matéria e ndo de quem trabalhe gloriosamente”, Novas
cartas jesuiticas (de Nobrega a Vieira), p. 260. [a carta de 1 de Junho 1656 foi publicada por Serafim Leite
a pp. 253 — 264 e ndo integra a edi¢do das Cartas do Padre Ant6nio Vieira. (coord. e notas de J. Llcio de
Azevedo), publicadas entre 1925 e 1928; vd Bibliografia].

419ABN. Vol. 20, 1899, p. 263. Carta do padre Bastido Gomes, incluida numa de Pero Rodrigues. 6 Outubro
de 1596, “Ha nesta Capitania do Espirito Santo (...) quatro aldéas de gentios, duas para a parte do Sul e
duas para norte”.

480Em territdrio capixaba, acimada foz do rio Doce, os Huguenotes com destino a Guanabara tiveram o
primeiro contacto com a terra brasileira e indiosaliados dos portugueses, os Margaias. Navegando por
cabotagem para sul, depois da entrada da baia do ES avistaram o local de Itapemirim onde os franceses
costumavam negociar. LERY, cap. 5.
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limitadas e os microcosmos indigenas de supervisdo jesuitica, no caso, as aldeias,
também481, Assim, das aldeias iniciais, apenas Reis Magos e Reritiba se mantiveram até
ao Alvard, com forca de lei, de 8 Maiode 1758, em articulagdo atrés outros alvaras de
1755, promulgados para o Grao-Para e Maranhao, o de 4 Abril*#2, o de 6 Junho*3e o de
7 do mesmo més*84 pelo qual as elevava a categoria de vilas, com os nomes metropolitas
de Vila de Nova Ameida e Vila Nova de Benavente, respectivamente, no seguimento da
tendéncia langada no Gréo-Pard e Maranhdo e as retirou da esfera jesuitica. Ao ES a
ordem chegou, via Baia, com data de 2 Janeiro de 1759, a fim de que o ouvidor da
comarca, Francisco Salles Ribeiro tomasse as providéncias para o0 seu cumprimento, 0

que sb veio a acontecer ap0s a execuc¢do da ordem publica de expulséo.

O mapa seguinte contém a localizacdo das missdes jesuiticas no periodo abrangido
pelo nosso trabalho e foi montado por nds sem recurso a escalas exactas. Nele se observa

a prevaléncia do litoral.

481Cf. CASTELNAU-L ESTOILE, p. 334
482Concedia privilégios aos portugueses que casassem com indias.
483 Restituia a liberdade de pessoas, bens e comércio aos indios.

484 Proibia as ordens religiosas a jurisdi¢do temporal sobre os indios e aprovava o governo e a justiga secular
para os indios.
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Mapa 9 - Missoes jesuiticas no ES
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ALDEIAS MISSOES E RESIDENCIAS Barra do Riacho

01 Reritiba
02 Quatings
03 Jabaquara Area de Protegéa Ambiental
04 Araguara Costa das Algas
[] Monte Unubd
[ Salinas
o7 Uba
08 Iriri
09 Orobd

[ Piuma

i conha

2 fapuama

3 tinga

4 mibitiba

5 Agha

[ Taipaba
17 llaoca
18 Fiabanha
18 Muribeca
20 ltapeminm
21 Marataizes
22 Caculucage
23 Siri
24 Itabapoana
25 Montes do Castelo
26 Caxixes
27 Ribeirdo
28 Barra do Rio Castelo
29 Salgado
30 Vitdria
31 Sdo Jodo
32 Mossa Senhora da Conceigdo
33 Feis Magos
34 Aldeia Velha
35 Guarapari
36 MMeape
ar Mae Ba
38 Aldeia do Campo
38 Perocao
0] Una

- JANEIRO

1CM = 15 KM

JUNHO 2011 0DMIT ATLAS MULTIMODAL

ESPIRITO
SANTO

De aldeia de Maracaiaguacu a Nossa Senhora da Conceigao

No ano em que os franceses se estabeleceram numa das ilhas da baia da Guanabara

e projetaram a constru¢cdo duma cidade no litoral destinada atornar-se capitalda Franca
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Antartica, uma tribo local, os Temiminds*, procurou uma alianga com 0s portugueses
do ES. Pouco se conhece deste grupo morador na regido daquela baia,para além de
pertencerem a familia tupi e estarem em guerra com 0s vizinhos, igualmente tupis,
pertencentes a chamada confederacdo dos tamoios, que se haviam tomado de inimizade
com 0s portugueses e ocupavam espacos da grande regido litoral entre Cabo Frio e
Bertioga*®. Nado constituia novidade a frequéncia e os negocios dos armadores e
comerciantes bretdes e normandos nos territorios do sul do ES até a latitude do Rio de
Janeiro. A propésito dos Temiminds, identificados como Maracaiase dos Tupinambas*®’
que integravam 0  grupoconfederado  tamoio, ambos habitantes da
Guanabara,escreveuThevet que “entram amitde em conflito e a hostilidade entre as duas
nacdes € tdo inveterada que parece mais facil misturar agua com fogo, sem que uma altere
0 outro, do que juntar tupinambas e maracajas sem terriveis disputas™.Parte desta tribo
(Thévet e Léry, posteriores a estes eventos, afirmam haver maracaias/temiminGs na maior
das ilhas da Guanabara), optou por buscar apoiojunto dos portugueses do ES*° e
obtiveram-a.A este propdsito, seguiremos a partir daqui aspalavrasdo padre Luis da Gra

- ndo obstante o risco da visdo univoca dos factos, por serem as que nos colocam mais

485 “Netos do homem”, Couto, Jorge. “A gente da terra”. In Cam@es Revista de Letras e Culturas Luséfonas.
N° 8. Jan. — Mar. 2000. http://www.instituto-camoes.pt/revista/genteterra.htm (acesso 5 Fev. 2014).

486 Reflexdo sobre as tribos do litoral daregido sudeste, designagdes, aliangas e mutagdes durantea 22 metade
do século XVI em PERRONE-MOISES, Beatriz ¢ SZTUTMAN, Renato. “Noticias de uma certa
confederagdo tamoio”. In MANA. Vol. 16. N° 2. Rio de Janeiro: MNUFRJ, Out. 2010, pp 401 — 433 e
ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Metamorfoses Indigenas: identidade e cultura nas aldeias
coloniais do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2003.

4870s Tupinambas formam uma extensa familia com ramificac6es desde o Amazonas a Sdo Paulo. Alfred
Métraux e Florestan Fernandes sdo os antropélogos cujos trabalhos referéncia tracaram 0s primeiros
quadros desta etnia seguidos pelas investigacGes de Manuela Carneiro da Cunha e Eduardo Viveiros de
Castro sobre 0s povos tupinambés

488 THEVET, André. La cosmographie universelle. Tomo 2. Livro XXI Paris: Guillaume Chandiere, p. 909.
Cf. LERY, Jean de. Viagem a Terra do Brasil. Traducdo integral e notas deSérgio Millietsegundo a edigio
dePAUL GAFFARELcom o Coldquio na lingua brasilica e notas tupinolégicas dePlinio Ayrosa. Rio de
Janeiro: Biblioteca do Exército Editora,1961, nota 272.

4890s Temiminos pediram auxilio no inicio do ano de 1555, disso ndo restam dividas. Na carta escrita de
Vitoria, pelo padre Luis da Grd, a 24 de Abril o acto acabava de ser consumado. O almirante Villegagnon,
no comando de uma expedic¢éo comercial e militar, composta por seiscentos homens, desembarcou a 10 de
Novembro de 1555 na ilha de Serigipe, para os tupinambas, das Palmeiras para os portugueses e
actualmente de Villegagnon, onde se encontra em funcionamento a escola Naval brasileira, na qual deu
inicio ao forte de Coligny, com a ajuda dos indigenas inimigos dos Temiming.
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préximos dos acontecimentos, dado haver sido testemunha e parte activano desenrolar

dos acontecimentos em Vitoria490.

Havia saido da Baia com destino a Sdo Vicente no dia 1 de Janeiro de 1555 a
bordo dum barco que fazia 0 comércio costeiro, nas maos de colonizadores e indios. Esse
era, naquele momento,o Unico que seguia para sul este que vai fazendo as detencas pelos
portos dos indios, que costumam fazer os navios que vao a resgatar, nao pudemos chegar
mais que a esta capitania do Espirito Santo.Viajara para sul ao ritmo dos escambos e
chegara antes do dia 14 de Abril, domingo de Pascoa, porque seocupara com as confissoes
e pregagOes da Quaresma, informou, tempo suficiente para perceber que a ac¢do dos da
Companhia junto dos indios era menor que nas terras por onde passara, porque estao mui
apartados e muito mais fora de quererem dar seus filhos, como é em todas as capitanias
que até aqui vi. A rapida constatacdo(a carta esta datada de 24 de Abril de 1555) pode
explicar a tardia referéncia as missdes nas aldeias no ES, diferentemente das noticias da
Baia, Porto Seguro ou Sdo Vicente onde mais cedo se deu inicio ao apostolado em
aldeamentos indigenas.Sera este um sinal da resisténcia indigena a presenca e as
investidas dos portugueses no local, deficiente comunicagdo dos jesuitas em tupi, maior
enfoque nos indios que viviam na Orbita dos colonos ou outros motivos ainda? Sejam
quais forem os motivos o Pe. Gra coloca apenas um: Creio que o causa a grande cobica
que os brancos tém de os haver por escravos*®l.Estassdo hipdtesesa merecer ulterior
averiguacdo*®2, Encontrara os indios livrespouco dispostos a colaborar, por recearem as
investidas dos portugueses que os capturavam. Outra era, porém, a situagdo entre 0s
escravos que mostravammui boa ordem em os ensinar, mas, de subito, esta situacao
piorou. Os indios cristianizadosou em catequeze estavam inquietos por temerem novos
ataques e suspenderam as suas tarefas agricolas e piscatorias.Com efeito, uma semana

apos a chegada de Gra os tamoios fizeram um saltona proximidade das vilas:

40 EITE, Serafim. Novas cartas jesuiticas (de Nobrega a Vieira). Brasiliana. Série 5. Bibliotheca
Pedagogica Brasileira 194. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1940, pp. 177 — 181. Carta de Luis da
Gré. Espirito Santo, 1555e transcri¢do incompleta da carta em HCJB, Vol. 1, pp. 233 — 234.

491Novas cartas jesuiticas, p. 178. Carta de Luis da Gra. Espirito Santo, 1555. ARSI. Brasilia Epistolae
1550-1660, Brasilia, 3 (1),Fol. 127. Carta de Luis da Gr4, ES, 24 Abril 1555.

4920LIVEIRA, Op. cit., p. 89 vé nesta passagem um sinal de que os indios locais eram adversos aos
estrangeiros e lhes faziam guerra.
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Com os escravos se tinha aqui mui boa ordem em os ensinar, até o tempo que
eu aqui cheguei, onde se comegou a guerra por que ja dantes estavam
esperando; porque, dai a sete ou oito dias, fizeram os tamoios um salto, em
que levaram sete pessoas, ainda que nenhum era algum dos brancos sendo

um mogo mameluco.

(Novas cartas jesuiticas, p. 178)

Em determinada altura:

Maracaiaguacu, que quer dizer Gato Grande, que é mui conhecido dos
cristdos e mui temido entre os gentios e 0 mais aparentado entre eles. Este vivia
no Rio de Janeiro e had muitos anos que tem guerra com 0s Tamoios, e, tendo
dantes muitas vitorias deles, por derradeiro vieram-no pdr em tanto aperto, com
cercas que puseram sobre a sua Aldeia e dos seus, que foi constrangido a
mandar um filho seu, a esta capitania, a pedir que Ihe mandassem embarcacdo
pera se vir pelo aperto grande em que estava, porque ele e sua mulher e seus

filhos e os mais dos seus se queriam fazer cristaos.

(Novas cartas jesuiticas, p. 180)

Em termos estratégicos, a iniciativa do cacique Maracaiaguacu procurava uma
solucdo que invertesse a fragilidade na qual se encontrava. Na Guanabara desenhava-se-
Ihe a derrota.Para Sdo Vicente estendiam-seos tupinambasinimigos, genericamente sob o
nome de tamoios, e onde 0s portugueses comegavam a ver as suas posicdes ameacadas.
A nortede Macaé até a fronteira sul do ES era territériodos Goitacazes, do grupo macro-
J€ e de feroz reputacdo. A opc¢ao vislumbrou-a com os portuguesesda donataira do ES.Na
altura os mais proximos e melhor posicionados para os ajudar.Comecava a configurava-
se, assim, o duplo sistema de aliancas entre os indigenas, 0s portugueses e os franceses

no litoral do sudeste brasileiro. Basicamente, temos uma alianga de Tupiniquins de S&o
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Vicente e do Espirito Santo, Temiminos do Rio de Janeiro e Portugueses ea outra alianca
formada pelos Tupinambas do Rio de Janeiro e de Sdo Vicente (ou Tamoios) e 0sS

Franceses493.

Um dos filhos de Maracaiaguacu, na qualidade de emissario,chegou ao Espirito
Santo a procura de Vasco Fernandes Coutinho para lhe apresentar o proposito que ali o
conduzira, mas como o donatario se encontrava ausente voltou a Guanabara sem
conseguir resposta. A viagem nado fora, porém, em vdo, na vila conversara com 0S
principais, entre eles, seguramente os jesuitas que se sensibilizaram com o apelo. Com o
regresso quase imediato de Coutinho, puderam ser informados a tempo de voltar a vila e
chegarem a fala. Desempenharam os jesuitas, neste caso, papel de conselheiros do capitdo
donatério e, simultaneamente, de advogado dos Temiminos nas conversagdes:Pedimos-

Ihe entdo muitas pessoas que sendo certa a extrema necessidade em que diziam estar%4.

Os argumentos a favor da peticdo sdode natureza pratica:

Maracaiaguagu, mulher e filhos desejam ser cristdos; como se viu
previamente, este era 0 gesto desejado pelos missionarios, pois

conduziria o restante grupo a conversao.

Maracaiaguacgu dera sempre bom acolhimento aos portugueses, disso
podiam testemunhar os que aliestavam habituados a receber bondade,
bom acolhimento e fidelidade nas suas passagens pela baia da

Guanabara.

Querer a conversao era desejo antigo e ndo circunstancial.Repetidas
vezes Maracaiaguagu havia manifestado, publicamente, aos
portugueses, inclusive a Tomé de Sousa, que ndo pudera atender ao seu
pedido.

E os persuasivostambém:

493 Apesar de estas aliangas terem ficado historicamente famosas pelo episédio de Iperoig, no qual o Ir. José
de Anchieta ganhou foros de heroicidade e santidade e Manuel da N6brega acrescentou a reputacao de
estratega e mediador em beneficio de Portugal, elas tém inicio com o pedido de Maracaiaguagu a VVasco
Fernandes Coutinho.

494Novas cartas jesuiticas, p. 180. Carta de Luis da Gra, Vit6ria, 24 de Abril de 1555.
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Os mesmos cristdos, que entdo vieram dessa parte, afirmavam a
extrema necessidade e Ihes parecia que dai a mui poucos dias seriam

comidos dos contrarios.

pois assim como assim haviam de ser comidos dos contrarios, que
mandassem por eles porque com isso salvar-se-iam aquelas almas e
principalmente os filhos pequenos e cumpririam os cristdos com o que

deviam a tédo boa amizade como sempre nele tiveram.

(Novas cartas jesuiticas, p. 180)

Decidiu Vasco Coutinho acolher permanentemente a tribo na sua capitania, se

necessario fosse.

A preméncia da conjuntura ndo foi obstdculo. Com o objectivo dos ajudar,
mandou o donatario aparelhar quatro navioscom alimentos e armas, providéncias
consideradas suficientes para coloca-los a salvo dos tupinambas e, eventualmente, de
alguns franceses que frequentemente costumavam andar pela zona. As ordens tinham sido

claras: que ndo os trouxessem se ndo estivessem em extrema necessidade

Chegando la os navios, estando ja com casas e fato queimado, dentro em dia e
meio se embarcaram com tanta pressa, que havia pais que deixavam na praia
seus filhos, e dois que ficavam na praia para expirar, ja de fome, batizaram

logo, e no-los deram.

(Novas cartas jesuiticas, p. 181)

Assim o ES recebe o0s seus primeiros refugiados de que ha noticia histérica, numa
iniciativa conjunta do donatario e dos jesuitas que acompanharam a expedi¢éo, como se
infere do Gltimo periodo transcrito. A deslocacdo imprevista, mas coordenada da tribo,

foi estrategicamente fomentada e intermediada pelos jesuitas Bras Lourencoe por Luis da
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Gréd que souberam aproveitar a oportunidade, que ndo haviam criado, para ajudar na
defesa da tribo ameacada em favor da populacdo e colonizacdo do ES que recebeu
significativo reforco numérico de aliados militares e de bracos para os trabalhos de

desenvolvimento econémico.

O trabalho ja classico de José Antdnio Carvalho sobre os jesuitas no ES colocou
a nova aldeia em espago dentro da ilha de Santo Antonio, nas imediagGes dos brancos.
Com efeito, a nossa testemunha deixa clara a localizacdo: Estes fazem sua aldeia apegada
com esta vila*®, contrariando asposi¢des dadas por Daemon, como sendo em Santa Cruz
- a Aldeia Velha - e Oliveira que a situa na Serra*®. Braz Lourenco se ocupara com eles
- escreveu Gra -, e espero no Senhor Deus que se fardo cristdos e que dai ajuntaremos

alguns meninos e que serdo mais fiéis do que eles acostumam ser, acrescentou.

Referimo-nos anteriormente a evangelizacdo em tupi feita aos escravos dos
portugueses ¢ aos “Gentios que estdo em sua liberdade”, inaugurada durante a
passagem de NObrega pela residéncia de Santiago em 1556. Parece-nos serem 0s
Temiminds os gentios livres aos quais o Ir. Anténio Rodrigues chamava pela vila e

doutrinava:

pella villa com uma campainha a convocal-os em Deus e, depois que os tinha
juntos fazia-lhes primeiro a doutrina em nossa lingua, e depois, com uma breve

declaracdo, a tornava a dizer na sua.

(Cartas, p. 179. Carta de Anténio Blasquez, da Baia, 4 Agosto de 1556)

Entendia o provincial Manuel da N6brega que, para ordenar e estabelecer o que
considerava conveniente ao progresso das cristandades, era necessario reordenar a

cobertura geogréfica e de tarefas dos missionarios disponiveis. Para tal, na chegada a

495Novas cartas jesuiticas, p. 181. Carta de Luis da Gra, Vit6ria, 24 de Abril de 1555.

498Apud Carvalho, 1982, p. 84, nota 12.
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Baia, o padre Nébrega solicitou ao governador-geral, D. Duarte da Costa, permissdo para

reunir os indios assistidos numa Unica aldeia:

Para que menos de noés bastassem a ensinar a muitos e tirasse 0 comer para
carne humana, ao menos aquelles que estavam sujeitos e ao derredor da cidade,

tanto quanto seu poder se estendesse.

(NOBREGA, p. 202. Baia, 5 Julho de 1559)

A peticdo foi negada. D. Duartejulgou que a ingeréncia nos aldeamentos poderia
causar desagrado entre os indios e justificou-se com uma directiva régia segundo a qual
0 monarca afirmava ndo ser conveniente levar os indios ao descontentamento, a ponto
destes se sublevarem. Em troca, e para evitar desconsideraras missdes, concedeu aos
jesuitas os meios materiais para a edificacdo de duas igrejas, com cobertura de colmo,
que atendessem aos aldeamentos proximos da vila de Salvador#®’. Por esta altura, a
percepcdo geral do desenvolvimento da coldnia pelos jesuitas ndo melhoraramuito desde
a sua chegada, e esta era a de que para o tempo desde a chegada dos portugueses ao Brasil

até aquela data, mesmo nas coisas mais simples e familiares, muito pouco se havia feito:

pois havendo tanto tempo que estas capitanias sdo povoadas, nunca
procuraram, nem mediocremente, saber o que se poderia dar bem na terra, nem
se havia metais nela:

(Novas cartas jesuiticas, p. 162. Carta de Luis da Gra. Baia, 27 Dezembro de
1555)

497 NOBREGA, p. 203. Baia, 5 Julho de 1559.
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Outra foi a opinido de Vasco Fernandes Coutinho que entendeu ndo haver
inconveniente ou perigo em juntar num mesmo aldeamento duas aldeias distintas. Com
efeito, entre as aldeias de visita e sem que se tenha conhecimento da localizacéo,os
jesuitas assistiam raramente aos indios das aldeias de Gerabaia**® e de Maraguai, ambasao
alcance da vila. A ultima, de dificil acesso, exigia grande esfor¢o fisico por caminhos

ingremes e espinhosos de transpor em particular nos periodos quentes do Verao:

Um dos trabalhos que corporalmente ca sentimos, maximé no verao, era ir a
aldéa de Maraguay, porque esta terra é muito quente e desleixada e o caminho
tinha algumas subidas, j& me achei tal, posto que em tempo que andava mal

disposto, que ndo sabia si fosse para diante ou si tornasse para traz.

(Cartas, p. 222. Espirito Santo, 1558)

Com base nesta justificativa, e sinal de bom entendimento com os padres da
Companhia, Vasco Fernandes Coutinho ordenou a jungdo dos indios desta aldeia com os
de Maracaiaguacu, colocando-os a todos no mesmo aldeamento “perto da villa”%°, muito

embora Mem de S4 tivesse anuido a ideia desde o inicio do mandato.

No dia 20 de Janeiro de 1558 a doenca de um dos filhos do principal Maracaya —
guacl ou Grande Gato precipitou o baptismo e casamento daguele, prevenindo-se assim
a salvacdo da sua alma®%.A doenca resultante do ferimento de uma flechada durante uma
guerra coloca os guerreiros do Gato na defesa da vila do Espirito Santo no episodio do

ataque de tribos inimigas que precedera a morte de Ferndo de S&%!. A informacédo

498Cartas, pp. 220 — 221: nas palavras do Pe. Francisco Pires, que visitava a aldeia, o principal “me mostrou
muita graca e bons desejos de querer a doutrina, mas é tdo raramente esta visitacdo que se ndo pode fazer
nenhum fruto. Elle me deu um formoso pao de cera para que o apresentasse a Nosso Senhor por elle: creio
que este dar de luz ¢ pedir luz; rogae a Nosso Senhor, Irmaos meus, que lh'a dé” (italico nosso).

491h., p. 222. Carta do padre Francisco Pires. Espirito Santo, 1558.

5000 nome cristao adoptado foi o de Sebastido Lemos, em homenagem ao santo do dia e ao senhor da ilha
de Santo Antdnio na qual residiam.

S01Cf, p. 184.
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encontra-mo-la na Histéria dos colégios do Brasil>%? e completa as cartas de Anténio
Blasquez®® e a copia de alguns capitulos das do Pe Francisco Pires%4que partilham a
mesma contemporaneidadede escrita,mas ndocontemplam a participacdo dos Temiminos
na defesa da vila do ES, facto bastante improvavel de acontecer quando estes se
encontravam no local h4 quase trés anos e viviam em boas rela¢cdes com Vasco Fernandes

Coutinho.

Por deferéncia ao pai, foram seus padrinhos homens preeminentes da capitania,
Duarte de Lemos, Bernardo Pimenta®%®® e André Serrdo. A celebracdo rapida e simples,
“porquanto o Indio estava doente e mal poude vir & egreja”®, contrastou com a
solenidade do seu funeral, oportunidade para se usar da ostentacéo e pompa comoparte

doprocesso de transformacéo das consciénciase de evangelizagao.

Convenientemente, mesclaram-se os rituais da morte catolicos e indigenas numa
dindmica tida por mais atrativaa difusdo do ideal cristdo e dirigida a impressionar 0s
sentidos.A descricdo do funeral e do cortejo funebre sdo a imagem do contexto de
realizacdo do mesmo e descreve os sinais de umprotocolo de fé entre a Companhia de
Jesus, a comunidade portuguesa e 0s novos crentessendo que o espirito religioso actuava

como forma de socializacédo e convivéncia dos distintos grupos sociais.

Sebastido de Lemos, “o filho do Gato”, faleceu na Ultima semana da Quaresma,
sabado, dia 2 de Abril, mas desde quinta-feira,dado o agravamento da sua condicdo fisica,
0s jesuitas foram presenca constante junto dele e dos familiares, aos quais guiaram nos

procedimentos relativos a morte. Excertos dumas cartasexpedidas de Vitéria para a Baia

502Hjstéria dos colégios do Brasil, p. 132. O texto refere ainda o facto concordante com os escritos de
Francisco Pires da doacdo que o indio fizera a igreja de Santiago antes de morrer e da inumacdo nestaigreja.
Histéria dos colégios do Brasil é o titulo do documento publicado nos ABN. Vol. XIX, 1897, pp. 77 — 138,
que transcreve 0 manuscrito existente na Biblioteca Nacional Vittorio Emanuele, em Roma. Sabemos da
existéncia de um Fondo Gesuitico que ndo pudemos consultar por falta de condi¢fes quando pesquisdmos
no ARSI.

503Cartas. Carta XXIII de Antdnio Blasquez. Baia, 30 Abril 1558, pp. 205 — 219.

S04Cartas. Carta XXIV de “capitulos de cartas do padre Francisco Pires, que hdo vindo do Espirito Santo.
1558, pp. 220 - 223.

505Cf, p. 136. Bernardo Sanches da Pimenta ocupava o cargo de provedor.

506Cartas, p. 220.
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d&o a conhecer o nomedo padre Francisco Pires e o dos irmaos Gongalo Alvares ou Alves,
o lingua, e Fabiano de Lucena®’, como sendo os jesuitas intimamente ligados ao

jprocesso.

Fomos buscal-o com grande pompa e solemnidade: primeiramente o Padre
Vigario levava o Cruxifixo nas maos coberto de luto, como &s sextas-feiras na
guaresma se costuma fazer, e sua cruz diante e a dos meninos, e 0 Governador
na procissdo com toda a demais gente da terra, e assim, nés cantando e elles
pranteando, o trouxemos & nossa egreja; muito se espantaram e edificaram os
Indios de ver aquelle concerto que davamos, que logo na noite seguinte prégou
Jaraguay, dizendo que aquella era a verdade e que deviam todos ser bons

christdos.

(Cartas, p. 221. Espirito Santo, 1558)

Em ano de rebelides e guerra com algumas tribos indigenas, as ceriménias
fanebres foram a oportunidade para a congregacdo de esfor¢os de todas as entidades,
associacdes e privados e funcionaram como espago de convivio intercultural com a
mescla dos ritos catolicos e indigenas. Com efeito, todo o cerimonial conseguiu despertar
nos indios o efeito desejado e que era a passagem e incorporacdo para 0 modo de vida
dos cristdos. A nota distinta dos canticos, pelo lado cristdo, e do prantear do defunto, ao
modo “deles”, conseguiram agregar elementos tdo inusitados quanto apreciados nas
culturas indigenase promoveram aadesao ao bem e a virtude ao modo religioso. Os efeitos
da mdsica, canticos e gestos sobre os indios, recurso amplamente usado pelos jesuitas na
catequese, tem na descricdo do funeral o primeiro registo documentado desta pratica no

ES. Para os jesuitas representava aquilo que Gruzinsky considerou como o elo secreto%8

507Fabiano de Lucena, posteriormente ordenado sacerdote, HCJB. Vol. |, pp. 236-237, nota 2.

508 GRUZINSKY, Serge. La pensée métisse. Paris: Arthéme Fayard, 1999. O autor expde detalhadamente
este pensamento aplicado ao México.
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entre as culturas indigenas e a portuguesa e serviram como base para a expansdo da

evangelizacao, estratégia usadapara o avango na ocidentalizacdo dos Temiminos.

Envolvido pelos sentimentos da morte potenciados pela encenacéo,
Maracaiaguacu®® falou, na noite seguinte, aos seus acerca da exceléncia da conversdo a
nova fé. Dias depois, provavelmente depois da Pascoa, os jesuitas celebraramuma missa
por alma dodefunto, em “officio cantado™®1°, Maracaiaguagu recebeu novo destaque ao
ter sido sentado nos assentos da primeira fila da igreja de Santiago entre VVasco Fernandes
Coutinho e o filho deste com o mesmo nome>!l. Depois da missa 0 capitdo donatario
convidou O Gato e alguns dos seus para, juntamente com o Pe. Francisco Pires, irem a
sua casa. Aipuderam tratar das questdes queafligiam os dois chefes, mormente os
conflitos “entre os da terra ¢ o Brancos”.Nas conversagdes, com recurso a intérprete —
Gongalo Alvares ou Fabiano de Lunena? —, 0 padre jesuita teve uma participacéo ativa,
pois foi sua a sugestdo de se estreitarem mais os lacos entre as duas comunidades através
dos batizados de Maracaiaguacu e sua mulhere, bem assim, do casamento de ambos, no
gue O Gato e a mulher concordaram. Para selar o acordo simbolizado pelo ato religioso,
mas de significado social e politico, Maracaiaguacu, a mulher e os filhos receberiam o
nome de Vasco Coutinho, o da maee filhos deste. Desta forma, a nobreza do governador
da capitaniatransferia-se, por parentesco politico, para a nova nobreza da terra. Para 0s
portugueses, acostumados a cultura que valorizava as aliangas através dos lacos de
parentela, a solucdo era bem acolhida. Pelo lado da cultura indigena agraciar o chefe
portugués era bem visto, além de que, como guerreiro, receber um nome elevava o seu
estatuto perante a tribo.Para os jesuitas, era uma forma de conferir através do baptismo
um nome pela via da paz e da fé que abragavam, sem que houvesse necessidade de
recorrer a morte de outro guerreiro. O pacto seria comemorado com uma festa organizada
por Vasco Coutinho que, visivelmente satisfeito com o resultado da negociacao, se propés

a organizar. Duas conclusdes imediatas se podem retirar: a de que 0s jesuitas

509Em Cartas, p. 221 surge o nome Jaraguay. Cremos na hipotese de se estar perante uma corruptela do
nome do chefe, tal como apresentado na HCJB. Vol. I, p. 235, nota 1.

510Cartas. p. 221. Espirito Santo, 1558.
5110 donatério ausentou-se da capitania, pela segunda vez, neste ano. A documentacao jesuitica da-o como

presente na primeira metade de Abril, embora a 22 de Maio ja estivesse em Ilhéus no inicio da viagem até
Lisboa. Cf. OLIVEIRA, p. 94 que transcreve a carta de Coutinho a Mem de Sa.
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desempenhavam um papel importante entre os mundos portugués e indigena e
funcionavam como uma ponte a nivel religioso, social e politico, aceites e respeitados
tanto por um, como por outro, capazes de influenciar a tomada de decisdes e a de que a

evangelizacdo dos Temiminds avancava satisfatoriamente.

(...) acabado o officio o levou & sua casa para lhes fazer uma pratica por causa
dos Negros, porquanto havia sucedido entre ambos uma revolta, scilicet: entre
os da terra e 0s Brancos, e estando eu presente disse ao Sr. Governador que Ihe
mandasse dizer que, para de todo ser nosso irméo, porque nao tratavam da
amizade e amor que havia entre ele e os Brancos; ja ndo lhe faltava sindo ser
baptizado e casado com sua mulher. Dizendo-lhe assim o lingua, respondeu
gue muito queria, e sua mulher, que estava presente, 0 mesmo; disse o0 Sr.
Governador que, porquanto a amava muito, lhe queria fazer uma grande festa
no dia do seu baptismo e por este amor queria que tomasse 0 seu home e sua
mulher o de sua mée e seus filhos 0s nomes dos seus, e assim 0s poz por cada
um, e assim assentamos em baptizal- o para a festa do Espirito Santo.

(Cartas. p. 221. Espirito Santo, 1558)

Se os baptismos foram realizados na data acordada, Vasco Fernandes Coutinho
ndo pOde assistir a ceriménia nem a festa que se prontificara a organizar. Nesse dia ja se
encontrava em viagem para o Reino, pois é de 22 de Maio de 1558 uma carta sua escrita
em llhéus enderecada a Mem de S4, ou seja, 0 domingo anterior ao de Pentecostes®!?,
Supomos que essa viagem ja estivesse nos seus planos e aguardasse a oportunidade de
poder embarcar, o queacontecia ao estilo das viagens do século XVI. Com alonga viagem
em mente, melhor se entendem os acertos que o donatario fez de seguida ao chamar os
moradores com os quais estava desavindo “mandou chamar a todos aquelles que lhe
parecia estarem escandalizados e com boas palavras e mostra de sentimento lhes pediu a

todos perddo com protestacdo que, si a algum havia damnificado, o satisfaria e que d’ ali

512Np ano de 1558 a festa do Espirito Santo celebrou-se no dia 29 de Maio, 50 dias depois do domingo de
Péscoa, dia 10 de Abril.
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por diante queria estar bem com todos”, até¢ uma india de quem se suspeitava de com ele

estar “amancebada” tratou de Ihe daralojamento fora de casa e de a casar®!?,

Na segunda metade daquele ano surgiu um surto epidémico entre os indios, tanto
nos escravos, quanto nos livres, que entrou pelo ano seguinte. A epidemia comecara no
Rio de Janeiro e no Espirito Santo teve o primeiro foco em Itaperim. Dai familias
indigenas com indios infetados procuraram refugio perto dos portugueses®de Vila Velha
e Vitoria, regides ondea doenca alastroucom facilidade devido a concentracdo de
indigenas em torno das duas vilas. Bras Lourengo, sem a assisténcia do Pe. Francisco
Pires que havia retornado a Baia, ficou com o servico da confissdo e baptismo in extremis
ao lado do Ir. lingua;‘“e tao accelerada que do dia que lhe dava até o 6°, os levava, a uns
com prioris, a outros com camaras de sangue”®®, A mortalidade foi alta, porque havia
dias de se enterrarem treze cadaveres. As sepulturas do interior da igreja rapidamente
ficaram completas®!® e passou-se para o adro, havendo necessidade, por economia de
espaco, de se inumarem dois corpos em cada campa. O padre proibiu o toque de rebate
do sino a anunciar uma morte, na tentativa de controlar o panico entre as pessoas. No

final, o computo dos mortos apenas entre 0s escravos atingiu o nimero de seiscentos.

Se fazia dia de enterrarem treze; por estar ja o adro cheio, botavam dois em
uma cova: ja ndo chamavam ao Padre sendo o que leva os mortos, e porque
nado acabasse de entrar o pasmo (...) mandou que ndo tangessem, porgque com
tanto tanger de sino e campainha esmaiavam. Finalmente que em breve tempo
achamos por conta a 600 escravos serem mortos.

(Cartas. pp. 233 - 234. Espirito Santo. 1558)

513Cartas. p. 222. Espirito Santo, 1558. OLIVEIRA, pp. 94 — 95 transcreve a carta de Coutinho a Mem de
Sé.

5141b., p. 234. Espirito Santo. 1558.
515Cartas. p. 233. Espirito Santo. 1558. De acordo com a nota de rodapé a carta acompanhava a de 5 de
Julho de 1559, porém Leite data-a de 1558.

516]h., p. 233. Espirito Santo. 1558.
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Assustados, sem conhecimento dos meios de propagacao da infeccdo, depressa se
espalhou entre os indios a ideia de que a agua do baptismo era a causadora do aumentoda
doencga. Ndo importava o quanto os jesuitas se esforcassem ndo conseguiam acudir a
todos, tdo-pouco substituir o respeito pelo saber e experiéncia dos mais velhos, em
especial “os ditos das velhas” A custo, e pontualmente, conseguiam alguma conversao,
os indios preferiam fugir e esconderem-se a ficar e enfrentar o baptismo®’ com receio de
morrerem.Quando em aflicdo, a maioria preferiu as crencas em que haviam sido
educados. No contetdo da carta, maioritariamente ocupado pela descricdo dos horrores
da doenca,o episddio de uma india idosa chamou-nos a atencéo por constituir exemplo da

sociedade hibrida que se construia:

Na aldeia com as velhas ndo ha cousa que as mova de nossa parte para
guererem receber o bautismo, porque tém por mui certo que lhe deitam a morte
com o bautismo. Uma estando doente foi convidada. Respondeu que sim, mas
em breve espaco tornou a dizer que ndo. Foi chamado um Indio seu parente
que Ihe viesse falar; o qual é bem instruido dos Padres, e falando a velha da
morte e paixdo de Nosso Senhor, alevantou-se na rede e disse que a

bautisassem que queria ser christa.

(Cartas. pp. 233 - 234. Espirito Santo. 1558) Adaptado

Morrer era algo que a india ndo queria, por isso negou o baptismo.Quando alguém da sua
confianca Ihe explicou que Jesus morrera e ressuscitara, ser cristd tornou-se algo atrativo
porque, assim, poderia viver de novo. Permite ainda refletir sobre o modelo de catequese
com caracter de urgéncia, no caso o perigo de morte eminente, no qual “de crer é que de
filhos da ira se tornavam filhos da graga™'8, Para o padre, do limiar da morte s

escapavam aqueles que Deus escolhia para bom exemplo, os restantes ndo voltariam a

5171b., p. 234. Espirito Santo. 1558.

518]h,, p. 234. Espirito Santo. 1558.
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reincidir nos pecados em que viviam. No exemplo, a persuacao exercida foi um processo

unilateral, porém de muatuo assentimento.

Por esta altura, a aldeia indigena de Vasco Fernandes, o Gato, estava dividida em
dois nacleos, um na ilha de Santo Antonio e outro “além do rio™'° masna primeira
metade do ano de 1559 o “principal dos Indios” “se poz & outra banda com toda sua
casa’™?0, Incomodado pelos cristdos que se comportavam como “‘cunumis”, ou seja, como
mocos, lastimava-se da auséncia daqueles mais velhos que la viviam do tempo em que ali
haviam chegado. Estes, 0s novos, desrespeitavam o0s acordos e induziam os indios a
venderem-se a si préprios, aos filhos e outros parentes na tentativa de conseguirem repor
as pecas que haviam perdido com a epidemia®?L. Sem escrupulos, todo o subterflgio era
valido. Aquantidade e asformas abusivasutilizadas assumiram proporgfes que
ultrapassavam qualquer limite. Na tentativa de salvaguardar as “almas” da populagdo
indigena,o superior dos jesuitas, o padre Bras Lourenco,foi impelido a intervir®?2.Fazendo
uso da sua autoridade eclesiastica, procurou negociar limites que fossem aceites pelos
colonos, servindo-se de argumentos de ordem ética®?3.De imediato conseguiu que
aceitassem chegar a um acordo, porém, aos poucos, desistiram quando perceberam como
Ihes seria prejudicial do ponto de vista econémico. Sem pacto possivel o capitdo Belchior
de Azeredo®saiu em socorrode Bras Lourenco e“mandou apregoar que ninguem as
comprasse, sob pena de as perder” e ao dinheiro®?. Dessa forma os animos acalmaram

um pouco, mas a confianga tinha acabado. Portanto, Vasco Coutinho tomara a decisao de

5191h., p. 234. Espirito Santo. 1558. CARVALHO. O Colégio e as Residéncias dos Jesuitas no Espirito
Santo, pp. 68 — 69 fez idéntica observacao .

520]h., p. 238. Carta XXVIII de Anténio de Sa. Espirito Santo. 1559.

5211h., p. 241. Carta XXVIII de Antonio de Sa. Espirito Santo. 1559, “todos estavam pobres de pegas, por
que todas lhes haviam morrido com a doenga do anno passado, e que, si ndo compravam estas, que ndo
tinham outra parte donde pudessem resgatar”.

522]h., p. 240. Carta XXVIII de Anténio de S&. Espirito Santo.13 Junho de 1559.

523]h., p. 241. Espirito Santo. 1559, “poz a mio neste negocio falando aos moradores com quanto perigo de
suas almas tinha aquellas pegas”.

524 Substituiu Vasco Fernandes Coutinho na auséncia deste. Mem de S, de passagem por Vitéria, em nome
do rei, deu posse a Belchior de Azeredo como capitdo do ES com todos “os poderes e jurisdigdes” inerentes
a um capitdo-donatério (3 Agosto 1560). OLIVEIRA, p. 102.

5251h., p. 241. Espirito Santo. 1559.
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se apartarem dos cristdos que ndo paravam de molestar 0s seus.Depois da saida
intempestiva para novo local e depoisdas malocas ja construidas, conseguiu Bréas
Lourenco que aceitassem a construgdo duma igreja e abrigo que servissem nas
deslocacdes quando os fossem doutrinar®, com esse intuito “uma vez foi 14 o Padre para
apontar o que era necessario para o sitio de nossa egreja e casa”?’, O lugar escolhido por
Vasco Fernandes para a aldeia ndo agradou muito a Bras Lourenco, mas como se haviam
mudado havia pouco tempo e as casas eram novas ficou acordado que eles fariam “uma
egreja para qualquer parte que desejassemos™?8, Ficou acertado que, no domingo
seguinte, Bras Lourenco regressaria para acertarem os detalhes. O que de facto aconteceu
no inicio de Junho. No domingo aprazado pela manha, debaixo de muita chuva, seguiram
Bras Lourenco, Antonio de Sa e Gongalo Alvares com destino & aldeia onde este Gltimo
“lhes fez uma pratica” bem longa®®. A carta completada a 13 de Junho contém a
informacdo de estarem todos determinados ainda naquele més a darem inicio aos

preparativos das duas construcdes.

Designou Bras Lourengo a transferénciado Ir. Anténio de S& para a assisténcia na
aldeia. Este, para o efeito,recebeu instru¢des do seu superior de como procederem para
se fazer a casa e a igreja, tomando na mesm altura a seu cargo a escola dos meninos. Antes
da conclusdoda carta teve Anténio de S& tempo para regressar a aldeia, a fim de se
acertarem detalhes com Vasco Fernandes. Por comodidade ficou decidido que a escola
iria funcionar numa cabana de palha, “tixipar” ou tijupar, a ser erguida no centro da
aldeiae, porque o dia ainda estava longe de terminar, antes do regresso a Vitoria,

aproveitou Anténio de S4, com a ajuda de D. Branca,para rocgaro local das edificagfes>%.

Voltamos a ter noticias da aldeia em 1562. Fabiano de Lucena, levado para o ES

em 1556 por Manuel da Nobregae, entretanto ordenado sacerdote, tinha,hadois anos, a

526]h., p. 239. Espirito Santo. 1559.
5271h., p. 245. Espirito Santo. 1559.
5281h., p. 245. Espirito Santo. 1559.
5291h,, p. 245. Espirito Santo. 1559.

5301h., p. 246. Espirito Santo. 1559.
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suaresponsabilidadea aldeia®3!, assim como toda a conversdo dos indios, “porque para isto
Ihe deu Nosso Senhor muito bom talento>32, Para que nao restassem ddvidas sobre quais
indios detalha-se: “tem também carrego de doutrinar a escravaria dos Christdos, que aqui
¢ muita™33, Com a tarefade todos os indios a seu encargo e a de ministro da residéncia de
Santiago,a assisténcia a aldeia era feita na forma de visita®4. No que concerne a
periodicidade, ndo parece vidvel a viagem diaria®®a quem desempenhava todas as
fungbes que Ihe estavam atribuidas, antes se tratara de figura de expressao para indicar a

assiduidade nos servicos.

A grande aldeia®3¢, como é designada nodocumento, era habitada pelos indios que
haviam saido do Rio de Janeiro e contava, a 10 de Junho de 1562, com cerca de mil
almasaliadasdos cristdos portugueses®®’. Localizada “arriba da povoagdo dos cristios”
num bom sitio, a que se chegava por almadia®®, fora erguidapor indicacdo do Pe. Lucena
havia dois anos, portanto em 1560°3°. Esquadrinhando a carta anterior do ES, de ha
precisamente trés anos atras>*?, encontra-se, relativamente ao local do aldeamento, uma
divergéncia da qualidade do espaco. Na saida rapida da ilha de Santo Antonio, o principal

fizera erguer a aldeia em local do desagrado de Bras Lourenco. Mantiveram-se nela,

531Cartas, p.366. Carta XLVII por comissdo do Pe. Bras Lourenco. Capitania do Espirito Santo. 10 Junho
1562. HCJB. Vol. |, p. 236. Leite considera o ano de 1560 como o da entrada da fase definitiva da aldeia,
tese com a qual concordamos quando coomparamos a data com o contetido da mesma.

532|h,, p.364. Espirito Santo. 1562.

533|h., p.364. Espirito Santo. 1562.

534|h., p.366. Espirito Santo. 1562.

535]h., p.366. Espirito Santo. 1562.

536]h., p. 366. Espirito Santo. 1562.

5371h., p. 367. Espirito Santo. 1562.

538]h., p. 366. Espirito Santo. 1562.

5391h., p. 366. Espirito Santo. 1562. “Os Indios de que o padre Fabiano tem carrego estdo em uma grande
aldéa que lhe ele fez fazer aqui arriba da povoagéo dos Christdos, em um bom sitio onde lhe fez fazer uma

grande egreja,mui airosa e bem guarnecida”.

540Cf. Cartas. Carta XXVIII, pp.238 - 248. ES 13 Junho 1559.
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porque seria insensato e penoso®*'desperdicar trabalho e constru¢des novas, numa terra
em que quase tudo faltavae se haviam adaptado a viver com o quese lhes oferecia.
Contudo, ficara a ideia de poderem voltar a construir igreja onde os jesuitas desejassem>42,
A referéncia presente — em 1562 — ao facto da aldeia de Maracaiaguacu haver sido feita
um ano depois da anterior pode seguir a anterior ideia da fazer erguer em lugar do agrado
do superior Bras Lourenco, cuja escolha se estaria a reger pelos critérios de salubridade,

defesa e acesso®#3, tragos comuns aos restantes aldeamentos jesuiticos.

A igreja da invocagdo de N? S? da Conceicdo, apesar de airosa, era pobre, nem
calice tinha para as celebragfes®*#, dai o pedido modesto a Lisboa “‘um desses ornamentos

de que 14 ndo fazem muita conta lhe fora c4 mui bom pera as festas”>4.

Nela fizeram erguer, além da igreja uma casa para 0s jesuitas se alojarem durante
as deslocacGes e outraonde habitava um casal cristdo a quem os jesuitas haviam delegado
a tarefa de educar os jovens, preparando-os para o trabalho e para o casamento. As jovens
ensinavam-se-lhes as tarefas domeésticas e a fiar>#6 enquanto a tecelagem era deixada para
os rapazes**’.No tocante a producdo de tecidos de algoddo nas aldeias, é curioso
constatarmos nesta fase inicial o modelo de reparticao, por género, do trabalhonas aldeias

mantido até a data da expulsdo. Com efeito, no inquérito realizado em 1571 na comarca

5410 Pe. Pedro da Costa desabafa com os companheiros da casa de Sdo Roque 0 cansago da experiéncia de
mudang¢a de uma aldeia: “Creiam-me, carissimos em Christo, que é tdo grande este trabalho de tornar a
reformar e ajuntar uma povoacdo destas que se muda, que ndo o podera bem crer sindo quem o
experimentar, porque sdo gentes de muitas castas e de muitas vontades e nem uma boa ordem sabem tomar,
pera o qual é necessario servirmos-lhes de todos officios espirituaes e temporaes pera se poderem conservar
na lei de Deus e bons costumes”, Cartas, p. 485.

542Cartas, p. 245. Carta XXVIII. Espirito Santo. 1559

S43NAJJAR, Rosana. “Para além dos cacos: a arqueologia historica a partir de trés superartefatos (estudo
de caso de trés igrejas jesuiticas). In Boletim do Museu do PA. V. 6. N°. Belém, 1 Jan.- Abr. 2011, pp. 71-
91.

544Cartas, p. 366. Espirito Santo. 1562.
545|b, p. 366. Espirito Santo. 1562.
546]h., p. 366. Espirito Santo. 1562.

547lb., p. 367. Espirito Santo. 1562.
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do ES aos procedimentos, estilos de vida e costumes dos jesuitas encontrdmos em Reritiba

e Reis Magos a fiacdo entregue as indias e a tecelagem aos indios®#8.

Ao longo de cinco anos, desde a fuga do Rio de Janeiro a fixacdo junto dos
portugueses na vila de Vitoria e as mudancas subsequentes, a aldeia dos Temiminds do
cacique Maracaiaguacu permaneceu aldeia dos indios, do Gato, da vila, do outro
lado.Quando nela se construiu a igreja, simbolicamente, passou a integrar a esferado
mundo cristdo portugués, acabando por adoptar o nome da padroeira: N2.S? da
Conceicdo®9. Chegadosao funcionamento organizacionalda aldeia na esfera de acéo
jesuitica verifica-se a inexisténcia duma separacdo religiosa, civil e crime que
contemplavam figurasda administracdo presentes nas cartas de doacdo, de foral e no
governo-geral. Introduziram-se as nomeacdes de ouvidores, alcaides, porteiros e o tronco,
todos supervisionados pelos superiores jesuitas®*.Num olhar rapido e estabelecendo o
paralelismo com a organizagéo social dos aldeamentos tupis, revela-se a aldeia de misséo
como um espaco de liderangas indigenas onde se incorporavam elementos indigenas e do
sistema da administracdo régia.Ocargo de ouvidor da aldeia pertencia a a figura mais
importante, Maraciaguacu, a que se seguiam outros lideres escolhidos entre as chefias
naturais da aldeia. diferente da vivéncia em estado natural, a relacdo entre liderancas e
liderados modificou-se com a organizagdo das aldeias jesuiticas. As novas formas de
relacionamento com os poderes colonizadores, conferiram a essas pessoas novos atributos
entre os dois mundos.

O modelo, concomitante ao enunciado a D. Sebastido por Mem de Sa>°,conferia
aos jesuitas a possibilidade de exercerem a autoridade.Prevista comopoder moderador,

acabava por, na pratica, ser discricionario, a depender da personalidade dos superiores.

548AHU, ACL. CU 003, CX 17, D 1530, fols. 61v; 63v; 68; 72 e 84.

5490 aldeamento indigena de Nossa Senhora da Conceicdo deu origem & atual cidadeda Serra, centro do
concelho com 0 mesmonome.

550Cartas, p. 485.Carta LVIII de Pedro da Costa. Espirito Santo. 1565.

S5IABN. Vol. 27,p. 228. Rio de Janeiro, 1906.Carta de Mem de Sa ao Rei D. SebastiZo. Rio de janeiro, 31
de marco de 1560:“também mandei fazer tronco em cada vila e pelourinho por lhes mostrar que tem tudo
0 que os cristdos tem e para 0 meirinho meter 0s mog¢os no tronco quando fogem da escola e para outros
casos leves com autoridade (de) quem os ensina e reside na vila (eles) sdo muito contentes e recebem milhor
o0 castigo que nos”.
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Para ter jesuitas residentes haveriam de passar-se quatro anos desde a fundacéo da
aldeia de N2.S% da Conceicdo. Designados pelo novo superior do ES, o Pe. Manuel de
Paiva®? que, embora por breves semanas de 1552, ocupara a principal cadeira da Casa na
capitania, o Pe. Diogo Jacome e o Ir. Pedro Gongalves. Logo no primeiro ano viveram
momentos criticos durante o segundo surto epidémico no ES. Passada “a doenga das
bexigas™°3 0s sobreviventes voltaram a mudar de local, desta feita para se afastarem dos
efeitos deixados nas casas pela doenga “que era tdo nojosa e de tdo grandes fedores, que

punham espanto e muitas vezes se estava arregoando a carne de podre”5%4:

Porque, além de ser este seu costume, era-lhes ja aquelle sitio muito
aborrecivel por causa da doenga, cujo mau cheiro parecia que ainda estava nas

mesmas casas.

(Cartas, p. 485. Espirito Santo. 1565)

Por entre os habitos culturais de nomadismo,0 receio de novos contagios e a
consequente mudanca para areas mais saudaveis, qual o impacto na populacdo? Na
auséncia de censos das fontes outra resposta se entrevé, a da reposicdo de moradores
provenientes de outras capitanias ou dos sertdes. Esta aldeia era disso exemplo pelo que
atras se disse, mas conhece-se em 1562 a existéncia de jovens indigenas levados da Baia
que acabaram por serem integrados na aldeia pelo casamento com mulheres locais®®®, na
tentativa dos enraizar. Estas aldeias hibridas, artificialmente criadas pelos jesuitas com
indios de diferentes procedéncias colocavam dificuldades ao projeto de criacdo de
nucleos sociais cristdos, “porque sdo gentes de muitas castas e de muitas vontades e nem

uma boa ordem sabem tomar’>%, A experiéncia, reproduzida mais tarde nas aldeias de

5520 Pe. Paiva chegou a Vitéria em 1564 com a missdo de superior do ES para substituir o Pe. Bras
Lourenco que prossegiu no mesmo cargo em Porto Seguro.

553Cartas, p. 485.Espirito Santo. 1565.
5541p., p. 484. Espirito Santo. 1565.
555Cartas, p. 367. Carta XLVII. Espirito Santo. 1562.

556Cartas, p. 485. Carta LVIII. Espirito Santo. 1565.
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Reritiba e Reis Magos acabaria por se adaptar e mitigar as tensfes permitindo-se e
tolerando-se o0s costumes que para os indigenas eram importantes e fossem considerados

inofensivos a fé crista.

Aldeia de Sao Joao

A segunda grande aldeia mencionada na relagdo de Anchieta, “Informagao da
Provincia do Brasil™®’ ¢ a aldeia“dita” de Sdo Joao®%8, segundo o nome do santo
padroeiro da igreja local. A pouco mais de 3 Km da casa jesuitica de Vitoria, comegou

por ser aldeia de visita quase diaria onde se chegava por via fluvial.

Também ligada aos Temiminds do Rio de Janeiro, tem procedéncia em grupos
que no ES viveram disseminados entre as tribos tupiniquins da regido. A primeira
referéncia encontrada, indireta e sem nome, a nova aldeia aparece na carta do ES de 13

de Junho de 1559 em passagem justificativa de Maracaiaguacu da mudanca da sua aldeia

SSTANCHIETA, p. 427. 1585.

558 Atual Carapina.
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para local mais afastado dos portugueses. De animo mais apaziguado, relativamente aos
transtornos causados por alguns portugueses, assume-se como a lideranca capaz de

facilitar aos jesuitas a evangelizacdo de outros grupos cuja chegada estava prevista:

Concluiu-se este negdcio que logo poria mdoad obra, como viessem outros
Principaes que lhe haviam de ajudar. Eu tenho de ir la a estar de estada para
lhes ensib]nar a doutrina e para o demais que for servico de Sua Divina

Magestade.

(Cartas, p.239. Carta XXVIII. Espirito Santo. 13 Junho de 1559)

Que houve negociacBes entre Bras Lourenco e Maracaiaguacu, ndo cabe duvida.

Em 1562 a aldeia ja estava erguida e com tudo pronto a aguardar o inicio da
construcdo da igreja, depois que o capitdo Belchior Azeredo houvera recolhido os
Temiminds ao aldeamento, separando-0s dos Tupiniqueins que aparecem, nesta altura,
ainda pouco resolvidos & mudanca dos seus habitos e costumes. As terras tecem elogios,
melhores do que as da aldeia de N® S? da Conceigdo, com a vantagem de estarem bem

mais perto da residéncia jesuitica de Santiago.

Muitos parentes destes estavam misturados com os Tupinaquins que aqui perto
vivem, 0s quaes o capitdo Melchior d”Azeredo fez mudar pera um bom sitio,
que esta por este rio arriba, aonde tem muitas e bdas terras e estdo muito mais
& mao e melhor apparelhados, apartados dos Tupinaquis, para nelles podermos
fazer fruito.

(Cartas, p. 367. Carta LXVII. Espirito Santo. 1562)

O entorno, diga-se de passagem, impressionou favoravelmente Ferndo Cardim,

que exercia o cargo de secretario do Pe. Visitador Cristovao de Gouveia, quando a 9 de
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Dezembro de 1584, apds a visita da principal aldeia®*°0 descreveu: [fomos] “por um rio
acima mui fresco e gracioso, de tantos bosques e arvoredos que se ndo via a terra, e
escassamente o céu”.

Voltando ao momento em que o capitdo a fizera povoar com gente dos
Temiminds, logo na primeira visita foram muito bem recebidos pelo principal da aldeia
que os agraciou com galinhas e pecas de caca e lhes mostrou o terreno limpo para a
construgéo da igreja, que aguardava apenas a autorizacao e as instrugdes dos padres para
a poderem fazer. Tdo bem impressionados ficaram com o principal e a india sua mulher
que resolveram casa-los, o mais breve possivel, para exemplo edificante aos restantes.

Os trés anosseguintes sdo de interregno de noticias.S6 volta a haver informacéo
sobre a aldeia ja na condicdo de aldeia de residéncia desde 1564 quando |4 aparecem
colocados o Pe. Pedro da Costa, na companhia dum jovem entrado ha pouco na Ordem,
por nomeacdo do superior do ES, Pe. Manuel de Paiva. Esta nova noticia apresentava
Ararib6ia®®® como principal da aldeia de Sdo Jodo. Nenhum esclarecimento sobre se
continuava a ser o mesmo de hatrés anos ou outro, e se era ele um dos principais de quem
Maracaiaguacu esperava a chegada em 1559.

Presume Jose Teixeira de Oliveira que, em 1564,Estacio de S& se tenha encontrado
com o novo donatario, Vasco Fernandes Coutinho, filho, quando esteve de passagem no
ES%61. Com ele, para fazer guerra aos franceses e aos tamoios no Rio de Janeiro,0 novo
donatario organizou refor¢os em soldados e vitualhas da capitania. Seriam precisos trés
anos, porém, para a expulsdo dos franceses. No esfor¢o conjunto da coldnia na guerra
tiveram parte ativa, e bem conhecida, os moradores do ES e os jesuitas. Araribdia,
personagem que se revelou importante na conquista da posicdo francesa na baia da
Guanabara, no comando de duzentos guerreiros Temiminds,teve uma actuacao decisiva
ao destacar-se por um acto de bravura, num dos confrontos mais violentos da guerra de

que resultou a queda do aquartelamento de franceses e tamoios, a 20 de Janeiro de 1567,

559A aldeia de N? S? da Conceicdo, HCJIB. Vol. 1, p. 238. Apud. Cardim, Tratados da terra e da gente do
Brasil, pp. 339.

560Cartas, p. 483. Carta LVIII. Espirito Santo. 1565.

S610LIVEIRA, p. 109.
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permitindo a consolidacdo portuguesa na area, a hegemonia sobre a colénia e a navegacao
do Atléantico Sul.

Voltando ao aldeamento, a partir da residéncia de Sdo Jodo visitavam 0s jesuitas
outras trés aldeias, todas afetadas pela epidemia de bexigas®52que em 1564 comecara pela
aldeia vizinha de N? S? da Conceicdo,a qual se seguira a de camaras®2, Assinala o Pe.
Pedro da Costa que nas aldeias onde prestava assiténcia, a mortalidade fora grande, em
particular de criangas®®*,entre quemse registaram mais de cem mortes.

Ocasionalmente, entre a correspondéncia de escrita edificante, como Ihe chamou
Castelnau-L"Estoile, aparecem as vozes e os desabafos dos que trabalhavam entre os

indios. E o caso de uma do ES:

(...) aterra é quente e a lingua dela ndo tem palavra que provoque a virtude
sendo todos os vicios. Dos indios ndo se recebe nenhuma consolagéo a néo ser
baptizar “in extremis” que logo va ao céu, a mais certa moeda que ha no Brasil

e deles se recebe mil desgostos.

(ARSI. Brasilia Epistolae 1550-1660, Brasilia, 3 (1), fol. 161v

Carta de Anténio da Rocha.Capitania do Espirito Santo. 26 Junho de 1569)

Aosproblemas que afetavama vida dos missionériosjuntou-se,nesta aldeia,uma
fuga massiva de indios por volta de 1571. Injarias dos portugueses, costumeiras e
recrudescidasdepois da quebra demografica de escravos “acudindo tambem ao mau modo
de resgatar pegas, que nesta terra ha”®5, enfado, recusa da vida aldeada que lhes era
imposta, talvez um pouco de cada. Atras deles foram os jesuitas, porém poucos
voltaram.O desgosto provocado pela fuga néo os fez encerrar a aldeia, ndo obstante o ser
dada praticamente deserta,talvez o tivessem feito caso ela ficasse mais distante. Repetiu-
se na capitania do ES o que mais cedo tinha ocorrido na Baia, como pudémos perceber e

explicar anteriormente. Refugiados no interior das matas virgens permaneceram por

562A variola?
563Cartas, p. 488. Carta LVIII. Espirito Santo. 1565.

5641h., p. 488. Espirito Santo. 1565.
5651h., p. 483. Espirito Santo. 1565.
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quase dois anosquando,no inicio de 1573, reapareceram juntamente com dois grupos
indigenas desconhecidos.

Nos anos seguintes a assisténcia na aldeia oscilou entre aldeia de visita e de
residéncia, conforme a disponiblidade de padres na capitania.

Entretanto, a passagem do Visitador Inacio de Azevedo pela Provincia do Brasil°66
abrira restricdes ao convivio e proximidade com os indios, assim se pode ler na carta
redigidaem Vitoria pelo Pe. Anténio da Rocha, superior da Casa de Santiago, que, depois
do registo da queixa a que nos referimos atras, da conhecimento da ordem: “O Padre
Indcio de Azevedo ordenou ordinariamente os padres nao fixassem residéncia entre os
gentios nas aldeias que estdo a nosso cargo e se visitem a partir da vila as vezes que forem
necessarias™®%’. Esta foi mais uma medida interna e disciplinar, de retragcdo, consequéncia
dos casos de desvios e das situacBes perigosas a que ficavam expostos na intimidade das
aldeias, do que propriamente de condenacdo do outro. Dados coligidos por Alden sobre
os declarados inaptos na Provincia Brasileira e, por isso, afastados da Companhia
apontam, para o periodo de 1578 e 1603, uma percentagem maior de linguas. Os
intérpretes, commais oportunidades de proximidade com a populacdo indigena, eram
afastados por quebras disciplinares e violagdes ao voto de castidade®®8,

A questdo das aldeias ndo ficava por ai, a juncdo de aldeamentos distintos sem
graus de parentela, era contraria ao mundo indigena, colocando-lhes embaragos. Ouvidos
0s membros da Congregacdo e sentidas as dificuldades, o Visitador chegou a escrever “os
indios estdo como violentados e queriam ndo estar juntos e, além disso, ndo sdo capazes
de policia nem de muito aproveitamento’5°,

Em 15960 Pe. Bastido Gomes®’?, com residéncia fixa na aldeia, afirma que a Norte
de Vitoria tinham os jesuitas duas aldeias. Sem identificar o nome da segunda, facil se
torna, portanto, de identificar a de Reis Magos. No retrato da aldeia véem-seos oitocentos

indios cristdos que nela viviam, o que o Pe. deixou de mostrar foi 0 nimero dos ndo

566|nacio de Azevedo chegou a Baia a 24 Agosto 1566 e partiu para Lisboa a 24 Agosto de 1568.

567 ARSI. Brasilia Epistolae 1550-1660, Brasilia, 3 (1), fol. 161v.
568 ALDEN. p. 294.

569 MB. IV, p. 369. Carta Inacio de Azevedo a Francisco Borja. Baia. 19 Novembro, 1566.

570 ABN. Vol. 20, p. 263. “Carta do padre Bastido Gomes, incluida numa de Pero Rodrigues”. 6 Outubro
de 1596.
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batizados. Contablizam-se os cristdos, 0s casamentos, 0s baptizados e as comunhdes,
relatam-se casos edificantes de devoc¢ao, por entre 0s quais se escreve sobre a facilidade
com que o algodoeiro se cultiva e produz melhor que “em nenhuma outra” capitania, por
isso quase todos frequentavam a igreja vestidos, sinal externo de mudanca.As formas de
piedade abriram na aldeia espaco para arecuperacdo de préticas antigas.Na descricao das
devocgbes emerge o que Gruzinsky chamou projecdo dos proprios esguemas, na agua
benta, na cruz, nas palavras das ora¢fes pronunciadas na sua lingua, a forga magica da
cura enos nomes: Maria, Sebastido,0s empréstimos concedidos pelos santos.

Ao final da carta um paragrafo para descrever o mundo para além da aldeia: “uma

porta aberta para descer indios gentios do sertdo”.

(...) as continuas gerras dos brancos, e dezejos de a todos os gentios fazerem
escravos, tem consumido e gastado todo o gentio, que havia ao longo destas
trezentas e tantas legoas de costa do Brazil, e sendo tantos como formigas agora
nao ha nenhum, sendo junto das fortalezas e povoagdes dos portuguezes,
algumas aldéas de indios christdos, e se 0s nossos religiosos ndo tiverdo
cuidado delles , e de os amparar e defender das unhas e dentes dos brancos, ja
ndo houvera nenhum, e por que Ihe himos as maos e estorvamos, nao captivem
estes pobres indios, somos malquistos da maior parte dos portuguezes, e fazem
contra nos mil capitulos®’®.

(ABN. Vol. 20, p. 264)

Aproveite-se a oportunidade concedida pela aldeia de Sdo Jodo. Uma constata¢édo
nos € permitido refletir: a situagcdo dos indios.
A propésito dos povos indigenas observam-se trés movimentos ou tendéncias:

o apermanéncia, e referimo-nos aos que ficam e se adaptam, formam a minoria;
o a diaspora, 0s “empurrados”— insistem, naturalmente, as fontes jesuiticas na

palavra— pelos colonizadores que se estabelecem nas suas antigas terras;

571Referir-se-4 a Gabriel Soares de Sousa.
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o 0 movimento pendular, para nos referirmos aos que se internam nos sertoes e
acabam por regressar ao ponto do origem, 0 mar, ndo para as terras entretanto

tomadas, mas para as aldeias.

A longa carta5’2 do Provincial Pe. Pero Rodrigues dirigida ao Pe. Jodo Alvares,
Secretario do Pe. Geral Claudio Acquaviva, datada do dia primeiro de Maio de 1597, era
a respostaa pergunta colocada,no ano anterior, sobre a disposicdo e esperancas da
conversdo do gentio no Brasil. A resposta comeca por congratular a chegada a Baia do
Regimento de Filipe II a conceder “liberdade a todo o gentio do Brasil”®"3 e prossegue

com as informacdes recolhidas pelas residéncias da Assisténcia Brasileira.

Ponderando o contexto da coldnia Pero Rodrigues identifica trés inimigos, que
preferimos transpor para problemas, que os portugueses enfrentavam:os escravos
africanos foragidos que, pontualmente, atacavam plantagfes e pequenos povoados, mas
que devido a constantes contingentes chegados, aumentavam o grau de periculosidade.
Os indios hostis, com destaque na época da carta para 0s Aimorés que ganhavam posicao
em Porto Seguro e Ilhéus.E os franceses pelos danos provocados por todo o litoral ao
longo dos anos. Para solucionar estes problemas, dispunham dos amigos, isto €, dos indios
da paz. Os que viviam nas proximidades das povoacdes portuguesas, poucos, mas que
haviam sido muitos e acabaram dizimados pelas doengas ou pelas persegui¢des dos
colonizadores.Dos sobreviventes do litoral, havia os refugiados entre duzentas a trezentas
[éguas pelosertdo>’#e os que se concentravam nas imedia¢@esdos portugueses e dos luso-
brasileiros. Afinal, quem eramestes indios? — Os que a Companhia tinha conseguido

manter nas aldeias. Nesta (des)classificacdo ficaram de lado os reduzidos a escravidao.

572ABN. Vol. 20, pp. 255 — 365. “Cdpia de uma carta do padre Pero Rodrigues, Provincial da Provincia do
Brazil da Companhia de jesus, para o padre Jodo Alvares da mesma Companhia: assistente do Padre Geral”.
1 Maio de 1597.

573Refere-se a Lei de 11/11/1565 que definia os termos de guerra justa, nos termos da Lei de 20/03/1570.
A lei concedia, dizia Pero Rodrigues” s6 aos jesuitas a possiblidade de irem ao interior descer gente com o
proposito de doutrinar, orientar nos modos de vida e de comércio com 0s portugueses.

574Nas distancias quando se pensa em numeros de léguas, na casa das centenas, ndo nos parece muito

distante, porém se convertermos para Km a ordem de grandeza ascende aos milhares, por exemplo, 200 a
300 léguas equivalem a 1320 a 1980Km.
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No quadro geral da disposicdo e esperanca da conversdo dos gentios, as
perspectivas da capitania do ES estavam entre as melhores da Provincia apresentam-

sequadros que passamos a relatar.

Em Dezembro de 1595 os indios Arco Grande e Inacio de Azevedo®’, a pedido
dos jesuitas, provavelmente da aldeia de Reis Magos, sairam na companhia de outros 30
com destino ao sertdo, dali a duzentas ou trezentas léguas, a procura dos seus parentes
refugiados longe dos ataques. A sua missdo era, portanto, encontrar as duas aldeias e

persuadir 0s dois grupos a regressar.

Andados cem léguas cruzaram-se com Pero Luiz, principal cristianizado que com
a sua aldeia, de mais de cem pessoas, regressavam ao litoral>’, porém receosos de serem
feitos cativos, discutiram sobre os caminhos menos frequentados pelos comerciantes de

escravos.

Chegados as duas aldeias de destino, por todos os meios explicaram a protecao

que poderiam receber contra 0s portugueses por parte dos jesuitas.

(...) 0s moveram de maneira que se determinaradm de vir com elles para aigreja:
e pondo nisso duvida (ndo se fiando de todo de seus parentes pelos aggravos
com que poucos mezes havia fordo outros indios captivos) dizendo-lhes: ora
vamos, ainda que ndo seja mais que para sermos escravos de taes padres, 0s

moveu com isto a perderem o medo que tinham.

(ABN. Vol. 20, p.261)

Tanto que preparavam a viagem de regresso, adiantaram-se cinco indios, entre 0s
quais, Inacio de Azevedo que, mais ageis iam avisar da chegada de mais de quatrocentas

pessoas.

A entrada natural no ES foi feita pelo Rio Doce, por onde o Pe. Domingos

providenciou o envio de provisfes para 0s ajudar na ultima fase da viagem. Farinha de

575Inécio de Azevedo, um dos 40 martires do Brasil, falecido em 1570, estivera no Brasil como Visitador e
a ele regressava quando proximos da Gré-Canaria foram mortos por huguenotes. Cf. ALDEN. Dauril, The
Making of an Enterprise, the Society of Jesus in Portugal, its Empire,and Beyond 1540-1750, Stanford,
Stanford University Press, 1996, p. 75.

5760 grupo foi encaminhado para a aldeia de Reis Magos, onde ficaram acomodados.

231



mandioca, peixe seco e “outros mantimentos” da dieta alimentar da aldeia seguiram rio
acima em seis canoas ou pirogas com quarenta homens que ajudariam na seguranca da

travessia do Ultimo trecho do rio, mais vulneravel a ataques.

A recepciona-los,a trés léguas da aldeia de Reis Magos,deduzimos que na praia
ou junto a ela, estava o padre acompanhado por trezentos frecheiros®’’, além de muitas
mulheres e criancas. No local improvisaram umaigreja para a missa do dia seguinte, dia
de Sdo Miguel,celebrado a 29 de Setembro. Um pouco mais de nove meses duma
expedicdo que, do ponto de vista da Provincia do Brasil, teve um saldo, simultaneamente,

positivo e prometedor.

A acompanhar os futuros novos residentes estavam o principal de quatro aldeias
e um seu companheiro, pertencentes a aldeias encontradas no caminho. O seu proposito
era o de observar e verificar, de perto, a veracidade do que se dizia pelo sertdo a respeito
dos padres, dispostos que estavam a busca-los, caso fosse verdade “para receber o santo

baptismo™°78

O ponto alto da expedicéo ficou guardado para 0s momentos que antecederam a

missa:

Vinham diante os meninos com seus arcos e frechas n"uma méo, e na outra
seus borddes, ap0s elles se seguiam as mulheres, trazendo algumas dellas os
filhinhos as costas. No terceiro logar vinham a gente de guerra, e no cabo e fim
de todos, o seu principal que os regia e governava, todo empenado a seu modo;
com uma pedra verde muito fina no beico, e sua espada no ombro: o que tanto
que viu os Padres se poz de joelhos diante dellese deitando-se aos seus pés com
grande humilhacdo esteve sem poder fallar por muito espago desta maneirg;
com solugos derramando lagrimas, tendo sempre abracado o Padre pelos Pes,
levando-o o Padre e dando-lhe os Parabens de sua vinda, o levou com toda

577Decidimos manter a palavra hoje em desuso, mas utilizada no documento.
578 ABN. Vol. 20, p.262. Por seis meses viveram em Reis Magos. Na volta foram acompanhados por quatro

moradores da aldeia por testemunhas. A altura de redagéo da carta ndo havia noticias deles, mas aguardava-
se a sua chegada.
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aquella gente para a igreja, com tambor e fraustas, de que ficaram espantados,
vendo este seu Principal o como os Padres o receberam e tratavam, disse-lhes:
eu venho para a igreja abalado com a boa fama de Vs outros, e do bom
tratamento que nos fazeis, o que ja comecei a experimentar, Porque estando no
sertdo e correndo muitas terras, nunca senti em minha alma quietagdocomo
agora, depois que me determinei a vir para a igreja. Os indios antigos
agasalharam aos novos com isso que levaram, e descancaram ali todos aquella

noite.

(ABN. Vol. 20, p.262)

Preparado com antecedéncia este ritual de boas-vindas representa a sociabilidade
religiosa comunitaria e conferia importancia e reconhecimento aos que chegavam.
Facilitadorda integracdo, auxiliar da reducdoou, melhor, a dissipar as expectativas
trazidas para 0 momento do encontro. Dir-se-a, para usar o tom religioso do documento,

que era uma forma menos hostil de conduzir os recém-chegados a um jugo mais suave.

O cortejo organizado respeitava as hierarquias, os costumes e simbologiada tribo
e assegurava a entrada triunfal do principal, tudo acompanhado pela mdsica, os tambores
e as flautas, de que os jesuitas ja tinham bom conhecimento da impressdo profunda que
provocariam. Comocao e lagrimas proprias da sensibilidade indigena eram bem acolhidas
e estimuladas pelos missionarios. Adotar o mesmo nivel de linguagem fazia parte do
carisma inaciano que explorava todas essas manifestacfes externas e as agregavam como

formas de culto ou rito as celebragdes cristas.

Na ceriménia do dia, os indios da aldeia contribuiram com a partilha do que

possuiam. A eles coube o papel de agasalhar e integrar os novos elementos.

Ao dia seguinte muito cedo Ihes fez o Padre uma Pratica, de que ficardo ndo
menos consolados que espantados, dizendo um para 0s outros — se este Padre
for ao sertdo ndo ficard 14 homem nenhum que se ndo venha fazer christéo.
Finalmente chegando ao posto onde a igreja estava com ramos e lata bem

conservada, se renovaram as lagrimas da alegria, vendo o que tanto desejavdo
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e dizido com admiracéo estas Palavras: com rezam se chama isto Tupaoca, que

quer dizer casa de Deos.

(ABN. Vol. 20, p.262)

Depois do sermdo, a caminhada até a aldeia em direcdo a igreja com a

fachada decorada e bem cuidada.

A resposta montada pelo Provincial ndo esconde o cerne do trabalho apostdlico: a
evangelizacdo e a busca de novas comunidades catolicas. Que o0s sertBes eram espagos
cheios de vida humana, de convivio de comunidades, de circulacdo de gentes e de
informacdo. Os padres linguas jesuitas ndo eram os Unicos a ir ao interior procurar gente
para as descidas de indios, utilizavam-se de auxiliares, como Inéacio de Azevedo e Arco
Grande, indios catequizados e de confianca que afinal, faziam bem esse trabalho enquanto

0s padres cuidavam do servico nas aldeias.

Na aldeia de Sdo Jodo, o Pe. Bastido Gomes tinha a experiéncia do ciclo de evasao
e retorno que no passado os moradores tinham percorrido. O sucesso da missao dependia
dos métodos de adaptacdo as culturas indigenas, para tal era-lhes essencial o
conhecimento etnografico dos povos que queriam evangelizar. Com isso elaboraram
descrigdes que partilharam entre si e deram a conhecer a outros e, usaram a lingua como

precioso instrumento de inculturacdo. O entrave continuava a estar do lado
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Aldeia de Reritiba

Pré-existente ao periodo colonial®é, entre o conjunto formado pelas cinco
aldeias, a que apresenta maior intervalo e quantidade de datas apontadas pelos autores
para a sua fundagdo como aldeia jesuitica. Numa coisa sdo concordes: a criagdo pelo Pe.
José de Anchieta. E, das antigas aldeias jesuiticas do ES, a mais famosa no Brasil, e local

de peregrinacdo ao Santudrio Nacional Sdo José de Anchieta, além deao conjunto

S79NAJJAR, Rosana. “Escavando a histéria”. In “Anchieta a restauracdo de um santudrio”. (Org. Carol de
Abreu). Rio de Janeiro: 6 CR/IPHAN, 1998, p. 58.
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arquitectonico jesuitico da cidade ter sido atribuida, pelo IPHAN>®8, a classificacdo de

Monumento Nacional,em 1943.

Entre osautores e obras comumente seguidos, osdo seculo X1X, situam a fundagéo
da aldeia entre 1565 a 1569%8, Os do século XX, alguns assinalam 157982, L eite, por seu
turno, refuta as primeiras datas com base na cronologia: José de Anchieta ndo se
encontrava no ES ou esteve por apenas pouco tempo e de passagem®8 e colocou
hipbteses, sem fazer afirmativas.Desde entdo,com cuidado na puracdo dos factos, passou
a dar-se preferéncia aosregistos em que comprovadamente Anchieta esteve no ES e,
concomitantemente, em Reritiba®84. Em meados da década de 60, Viotti apresentou ndo

apenas algumas novidades biograficas®® como resgatou, indiretamente, um textoda

580|nstituto PatrimoAnio Histdrico e Artistico Nacional, antigo Servi¢o do Patrimonio Historico e Artistico
Nacional (SPHAN).

S8ISAINT-ADOLPHE, J. C. R. Milliet de. Diccionario geographico, historico e descriptivo, do imperio
do Brazil. I. Trad. Caetano Lopes de Moura. Paris: J. P. Aillaud, 1845;PENA, Misael Ferreira. Historia da
provincia do Espirito Santo. Rio de Janeiro: Typographia Moreira, Maximino & Companhia, 1878;
VASCONCELOQOS, Jose Marcelino Pereira de. Ensaio sobre a historia e estatistica da provincia do Esprito
Santo. Vitoria: Typographia P. A. Azevedo, 1858, MARQUES, José Marcelino Pereira de. Dicionario
histérico, geographico e estatistico a Provincia do Espirito Santo. Rio de Janeiro: Typographia Nacional,
1878 e DAEMON, Basilio Carvalho. Provincia do Espirito Santo: sua descoberta, histéria cronoldgica,
sinopse e estatistica. Vitoria: Tipografia Espirito-Santense, 1879.

582NERY, D. Jodo. “A Companhia de Jesus no Espirito Santo”. In Revista do IHGES, n° 13, Setembro 1940.
Vitoria: Estado do Espirito Santo, 1940; VIOTTI, Pe. Hélio Abranches, S. J. Anchieta - O apdstolo do
Brasil. Sdo Paulo: Edices Loyola, 1966 e BARBOSA, Maria de Fatima Madeiros. As letras e a cruz:
pedagogia da fé e estética religiosa na experiéncia missionaria de José de Anchieta, S. I. (1534-1597).
Roma: Pontificia Universita Gregoriana, 2006.

5831565: participou na primeira tentativa de fundacdo do Rio de Janeiro. Em Abril viajou com destino ao
colégio da Baia, a fim de receber formacdo para ser ordenado sacerdote. Esteve no ES, Porto Seguro e
Ilhéus em visita. No colégio esteve por cerca de oito meses.

Dezembro de 1567: a armada dirigida ao Rio de Janeiro, chefiada por Mem de S4, e integrada por um grupo
de jesuitas, fundeou em Vitéria para recolha de reforgos. Durante alguns dias estiveram alojados na
residéncia de Santiago, o Visitador Inacio de Azevedo, o Provincial Luis da Gra e outros, entre 0s quais
Anchieta. A ocasido exigia 0 maximo de esforgos e ndo a dispersdo com abertura de novas frentes de
trabalho, como observou Leite.

584CARVALHO, José Antdnio. O colégio e as residéncias dos jesuitas no Espirito Santo, Rio Janeiro;
Expressdo e Cultura, 1982 e SALETTO, Nara. Donatérios, colonos, indios e jesuitas. 2% ed. Col. Canad.
Vol. 4. Vitoria: Arquivo Publico Estadual, 1998.

585VIOTTI, Hélio Abranches, S. J. Anchieta - O apoéstolo do Brasil. Sdo Paulo: Ediges Loyola, 1966. A
obra, artigos e conferéncias que se Ihe seguiram resultaram de pesquisas apoiadas pela Companhia de Jesus
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tradicdo®®publicado para as comemoracdes do 4° centenario da fundacdo da Companhia
de Jesus.Qual a trajetdria deste texto e 0s motivos por que nos chamou a atencao, é o que

comecaremos por explicar.

Carolina Martinez®®’, parafraseando Marc Bloch, chamou “testemunho
involuntario” ao que um texto narrativo pode apresentar sem que tivesse inicialmente a
intencéo do fazer, €, por exemplo, o caso do texto da tradicdo. N&o esté ele num contexto
que permita sustentar a assercdo de ser verdadeiro e, contudo, contém elementos
objetivos, a comecar pela quantidade de palavras em tupi, passando pela descricdo
pormenorizada de ambientes de aldeia, crengas, modos de vida dos tupiniquins e
toponimos do espaco adjacente a aldeia de Reritiba®®. Trata-se da Memdria sobre a
fundac@ode Reritigha, escrita segundo a tradicdo extraida do Livro do Tombo de

Itapemirim.

D. Jodo Batista Correia Nery, primeiro bispo do ES, ao despedir-se da diocese
escreveu a Carta Pastoral de 1901589, relatorio repleto de dados histéricos e etnograficos
sobre os indios do ES*®. As visitas pastorais pela diocese haviam-lhe propiciado o
contacto com os fiéis e com o Livro do Tombo de Itapemirim que tinha recolhidos varios
papeis e curiosidades, ao gosto colecionista do seculo XIX, que o bispo igualmente

cultivava. Em 1940 o IHGES®®! publicou o artigo com dois anexos, o texto da tradigédo e

e pelo Ministério das RelacBes Exteriores do Brasil em bibliotecas e arquivos de diversos paises que
resultaram na recolha de documentacéo inédita.

586 Assim passaremos a designar o texto “Chegada lendaria do padre José de Anchieta a aldeia de Reritiba”.
In NERY, D. Jodo Batista Correia. “A Companhia de Jesus no Espirito Santo”. In Revista do Instituto
Historico Geogréfico do Espirito Santo. N° 13. Vitdria: Estado do Espirito Santo Imprensa Oficial, 1940,
pp. 27-36. Cf. nota 58.

587 Carolina Martinez. André Thevet et Jean de Léry: témoignage involontaire et métier d historien dans
deux récits de voyage en France Antarctique. Encyclo. Revue de I’ “ecole doctorale ED 382, 2012, p.75-
86. <hal-00718713> (acesso 7 Out. 2012).

588Em tupi, lugar de muitas ostras. HCJB. Vol. 1, p. 248.

58INERY, Jodo Batista Correia. Carta Pastoral de despedida da Diocese do Espirito Santo, Campinas: Typ.
a vapor do livro azul, 1901.

S0CAPELATO, Padre Rafael. A Memdria histérica do legado religioso, cultural e social, no
sesquicentenarioso seu nascimento (1863 — 2013). Academia Campinense de Letras: Campinas, 2013.

591Cf, nota 582.
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um quadro sinopse das “Missdes da Companhia de Jesus (no sul do Espirito Santo)” e
voltamos a encontrar referéncias ao livro em diversas partes do texto da obra de José

Antbnio Carvalho®%2

Encontramos no APES, entre a correspondéncia de Benevente e o governo da
Provincia do ES sete oficios do padre Manuel Pieres Martins, sobre o estado degradado
de partes da igreja paroquial, antiga igreja de N S? da Assuncéo, edificada pelos jesuitas,
e a necessitarem de obras de restauro®®. Com este achado ficAmos com a certeza de como
o referido padre teve contacto com a informagdo da presenca jesuitica na aldeia. Depois
da data do ultimo oficio (1868), na viagem de D. Pedro Il ao ES, uma nota no seu diario

relativa a vila de Benevente dizia que havia visto registos deixados pelos jesuitas:

[corri] os livros do arquivo e a data mais antiga € de 1750. Tem um registro
[dos] indios dessa data. Ha livro de tombo das terras que se mandou copiar
em novo livro que foi aberto; mas apenas come¢ado a escrever, nao se
continuando, segundo disse o secretario por ser quase ininteligivel a letra do
antigo livro do tombo. Fev. 1860

(ROCHA, Levy. Viagem de D. Pedro Il ao Espirito Santo, 3? ed. Col. Canaa.
Vol. 7.Vitdria: Sec. Educacéo, Sec. Cultura, Arquivo Publico, 2008, p. 222)

Na transi¢do do século XIX para o XX chegaram ao ES membros dos Agustinos
Recoletos espanhois que, nas paroquias para as quais foram designados, recolheram
informagdes, em forma de relatorio,pertinentes a caracterizagdo das mesmas, a fim das

enviar & sede da Ordem.Posteriormente, foram inseridas num dos volumes da sua

592 Em 2010 conversamos pessoalmente com José Anténio Carvalho, autor do estudo O Colégio e as
residéncias dos jesuitas no Espirito Santo que confirmou o que ja havia contado em nota no seu livro®%? e
que resumimos: “no manuscrito original, falta hoje o texto onde o padre Manuel Pires Martins relacionou
as “missoes da Companhia de Jesus (no sul do Espirito Santo)”, que, por sorte, o bispo havia publicado em
1901. Este livro (...) foi encontrado por nds em méaos de um particular (...). Infelizmente, o volume ja esta
bastante destruido. (...) Falta também no livro o trecho referente a “Avaliagdo da Capella de N. S. Das
Neves da Muribeca, e pertences, sequestrados por occaasido da expulsdo dos Jesuitas procedida a 2° de
Dezembro de 1772” e Cf. nota 58.

593Manuscritos do Grupo Documental Governadoria, Série Histérica (A.P.E.S., Série Histérica).Livro 132
—02/04/1862; 22/09/1862; 27/03/1866; 30/04/1867; 30/04/1867; 04/08/1867 e 14/02/1868.
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histdria>®. Entre as paginas dedicadas a paroquia missdo de Anchieta - Benevente
encontra-se o texto da tradicdo, de acordo com o texto da Carta Pastoral de despedida,

traduzido para o espanhol.

Viotti, quem mais estudou as fontes relativas a José de Anchieta, aceita a fundagéo
por este na data de 1579 com o argumento de nada haver na documentagdo que a

contrarie®%,

O texto da tradicdo, deixado pelos jesuitas entre os livros de registos da aldeia de
missao segue a narrativa dos descimentos operados para a missdo de Reis Magos, o das
tribos do sertdo de 1595 e a dos Mares Verdes, os indios Paranaubis. Diferentemente
destes movimentos migratérios, em Reritiba sdo os sacerdotes que se instalam no espago
ja habitado para darem inicio a missdo. Do contorno da espiritualidade inaciana tem o
padrdo dos escritos de consolagdo apresentados por Loyola nos EE, a qual se atinge
através de emocoes geratrizes de estados de alma arrebatos de amor ao Criador. E o retrato
do inicio do momento da passagem de selvagens, filhos da floresta®® a cristdos. Atende
as perguntas como vivem esses selvagens moradores do Brasil, como é o quotidiano
dessas gentes de costumes temerosos. Afasta-se dos tipicos textos preparados para
circulacdo externa pelo emprego constante de palavras tupis. Mas Reritiba foi famosa
missdo escola de futuros especialistas em evangelizacdo dos indigenas. Neste sentido,
permite o olhar através da janela com vista sobre dia a dia, as emoc¢es, 0s ritos, a
alimentacdo, as dangas, os instrumentos e, ndo podendo faltar, a guerra duma aldeia

tupiniquim nas margens do rio.

Na madrugada de 12 de Agosto de 1579, a tabade Reritigha foi chamada
a postos pelo som da inubia, tocada por seo morubixaba. Deixando prestes as
inis, os Bugres tupys, habitantes dessa taba, correram de todas as ocas para a

5%Crénica de la Provincia de Santo Tomas de Villanueva, de Andallcia, de Padres Agustoninos Recoletos
en su Restauracion. Década Primera 1899-1909. Monachil (Granada): Imprenta de Santa Rita, 1920, pp.
342 - 345,

595VIOTTI, Hélio Abranches, Anchieta o ap6stolo do Brasil. Sdo Paulo: Edi¢bes Loyola, 1966, p. 191.

5%Teatro, p. 251.
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ocara, levando seos uraparas, huis e tangapemas. Pouco depois juntaram-se-
lhes os guerreiros das malécas visinhas, guiados por seo mocassaz. Reunida
assim, a cabilda inteira, 0 morubixaba de pé no meio da océra, tendo pendente
a0 pescogo 0 Seo aiucard, annunciou que Tapuyas emboipiris se aproximavam
com inten¢es hostis; (...)

Entretanto, os Tapuyas, que se achavam no Zivi levantardo seo
acampamento e vierdo assenta-lo na Quitiba, dispostos a durante a noite do
mesmo dia 12 surprehender a taba e atacal-a, passando a enseada em ubas (...)

Duas circumstancias, porém, vierdo arrefecer o enthusiasmo, com que
acolherdo a noite: o caapora elevou-se no alto da collina e a gargalhada lugubre
de oiti-bé echoou por entre os rochedos e foi perder-se longe no oceano.
Atemorizados os Tapuyas reunirdo-se em conselho e deliberardo retroceder.

Neste comenos, os de Reritigba preparavéo suas igaras, pondo nellas
seos instrumentos de guerra e tomando cada mocassaz 0 yacuma de cada uma
dellas, méos vigorosas, manejando os apecuias, as impellirdo com velocidade.
Saltando do outro lado do rio, marchardo com precaucdo e de improviso
cahirdo sobre os Tapuyas; a inubia soou e o horrivel grito de guerra foi
desprendido: o combate travou-se corpo a corpo e o tacape era descarregado
desapiedadamente sobre a cabe¢a do menos destro.

Pouco durou a lucta: os Tapuyas, j& porque fordo surprehendidos, ja
porque criam-se desprotegidos de Tupan pelas circunstancias acima referidas,
fugirdo em desordem, sendo perseguidos até Inhaima, de onde os de Riritigha,
trazendo um prisioneiro, voltardo as pressas porque no espaco refulgiu o tupa-
beraba, seguindo-se logo o ribombar do tupacininga. (...)

Raiou o dia 13; os Bugres fordo prestar aos mortos no combate o0s
Gltimos officios. Postos os cadaveres em iguacabas com suas armas e inis, €
com alimentos e bebidas que consideravam necessarios para a sal viagem as
montanhas azues, o irmdo mais velho ou parente mais proximo de cada morto
foi preparar a tibi na tibicoara; feito o que, seguiu-se o préstito funebre
composto: 1° das mulheres que levavéo ao colo o seu membira taira do morto;
2° dos parentes; 3° dos amigos, lamentando todos e recordando os feitos e as
proezas do finado.

O dia 14 foi destinado para o poracé ou triumpho das armas de
Reritighd; da iniciacdo dos guerreiros, que pela primeira vez se tinham
distinguido; da nova condecoracdo com que ia ser ornado o peito do valente
morubixaba; (...)

0s guerreiros, simples soldados, ornardo-se de plumas brilhantes e
atardo aos tornozelos os guizos; 0s mossacazes tomardo, além disso, seos
acanguapes, enduapes e acoyabas; as mulheres puzerdo seos collares e
pulseiras, seo cinto de plumas e suas grinaldas também de plumas grudadas a
cabeca com icica, pondo demais as virgens 0s seus tapacurds e seus punhos e
joelhos de penas variegadas.

O uapy tocou ao redor da ocara: acudirdo os Bugres e dansando ao som
do maraca, uapy, memby, tora e uatapy, fordo buscar o morubixaba; que
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sahindo de sua oca com todos os enfeites, trazendo pendente ao pescogo a
insignia real, o aiucard, foi postar-se no meio da océra-Ahi tracou no peito dos
velhos guerreiros e nos bragos dos novos o emblema de sua ultima victoria,
com sarjas feitas com dente de cotia, sobre as quaes derramou tinta de urucu.

()

Houve um momento de repouso: sentados passavdo os Bugres de um
para outro o immenso cachimbo, depois de pitar; grandes gamellas contendo a
comida fordo postas e ao redor dellas, de cécoras, comiam homens e mulheres,
ao passo que & parte, 0 morubixaba, sentado sobre uma pelle de tapir e
recostado a um patigua, comia do que lhe traziam os seos vassallos.

O uapy soou de novo; chegada era para o prisioneiro a hora fatal. Todos
moverdo-se; 0s homens tomardo suas armas; as mulheres deitardo nas
magqueiras seos membiras; a danca comegou em torno do prisioneiro que se
achava no meio da ocara amarrado com mussuranas.(...)

Reinou silencio momentos depois; o executor algcou o ivarapema, quis
descarregar 0 golpe, mas o braco que sustentava o instrumento assassino,
estava paralytico: os Bugres Olh&o estupefactos ao redor de si, e avistdo na
praia caminhando para elles um estrangeiro. Pero! é o grito que parte de todos
os lados, e a ordem do chefe as huis partem de innumeros uruparas sobre o
novo personagem, mas em vez de caminharem para o alvo, retrocedem e véao
cahir ao lado opposto, fincando-se no ch&o suas hervadas pontas. (...)

E o personagem chegava s6 e inerme e pondo de parte o livro que trazia
lendo, levantou a Imagem do Crucificado, fallou aos indigenas em seo idioma
e annunciou-lhes a paz. E o executor |4 estava como uma estatua: sumé
desamarrou o prisioneiro, tirou o ivarapema das maos inerte de um tal prodigio,
levao a sumé suas huis, que elle despedacou uma a uma.

Quem era, porém Sumé? Era o provincial dos Jesuitas; era aquelle que
dedicando-se bem moco ao servico de Deos, deixardo no torrdo natal seos paes,
parentes e amigos para vir propagar no Novo Mundo a Religido do Crucificado
e chamar para seo seio esses milhares de selvagens que habitavao as Americas;
era enfim, o venerando por muitos titulos José de Anchieta, Padre da
Companhia de Jesus.

No dia 15 de Agosto de 1579, dia de N. Senhora da Assumpgao, houve
missa & qual assistirdo os Bugres, imitando em todos os movimentos 0s
companheiros de Anchieta.

(Memoria sobre a fundagdo de Reritigha®")

Pela riqueza de pormenores o texto da tradicdo merece receber a atencéo das areas

de estudo da arqueologia, antropologia e linguistica. Manifestamente, os quatro Gltimos

597 A versdo completa encontra-se no Anexo D e contém a traducédo das palavras indigenas desta memdria.

241



parégrafos afastam-se do mundo particular da taba. Anchieta é associado a Sumé,
personagem da mitologia das tribos tupis que,em tempos muito remotos, lhes havia
transmitido um conjunto de conhecimentos e se havia retirado. Aos primeiros contactos
com as tribos do litoral os jesuitas transportaram a figura de Sumé para pessoa do apéstolo

Tomé, que atravessara 0 oceano por antiga rota dos cartagineses.

A referéncia a Anchieta como Provincial coloca o acontecimento entre 1577 e
1588, donde 1579 € uma data plausivel para a chegada dos primeiros missionarios durante
o provincialato de Anchieta. Provavel que tenha ocorrido durante uma das suas visitas ao
ES, tanto mais que estdo documentadas as suas deslocagdes anuais por toda a Provincia.
Desde a morte do antigo Provincial em Reritiba, no ano de 1597, a Provincia Brasileira
esforcara-se por reunir documentagdo em vista da canoniza¢ao®%0 titulo de venerando
que Ihe é conferido no penultimo paragrafo coloca a observagéo posterior a 1736, ano do
reconhecimento, pelo Vaticano, da santidade, quando recebe o titulo de Veneravel. Sem
querer de alguma forma extrapolar, levanta-se a questdo da concentracéo de termos tupis
nas descri¢@es anteriores a chegada dos jesuitas, momento do texto a partir do qual o
discurso passa para o registo inteiramente em portugués. Intencional desde o comeco ou

acrescentado a posteriori?

VerificAmos que o texto da tradigdo contém cinquenta vocabulos e trés topénimos
em tupi. Com auxilio de dois dicionarios®®, verificamos a concordancia das trés traducdes
emvinte e dois vocabulos (42,3%). A concordancia entre o dicionario de Bueno e a
traducdo do texto é decinco vocabulos (9,6%) e a concordancia entre o dicionario de
Chiaradia e a traducdo do texto é dedezanove vocébulos (36,5%). Existem seis vocabulos
traduzidos apenas no texto (11,5%). Dos trés topdnimos, dois chegaram a atualidade
Quitiba e Inhauma e um, Zivi, é desconhecido pela popula¢do e ndo consta em mapas

antigos e modernos do municipio de Anchieta.

598ARSI, Bras. 11-2, fols. 467, 467v, “Copia de huma carta remetida de Roma ao Padre Procurador Geral
do Brazil”, em Anexo F, sdo debitadas nas contas do colégio do ES o correspondente asua parte nas
despesas dos processos de canonizagdo dos 40 martires e de José de anchieta nos anos de 1707, e 1713.

599BUENO, Francisco da Silveira. Vocabulario tupi-guarani/portugués. 3* ed. S3o Paulo: Brasilivros
Editora, 1984 e CHIARADIA, Cldvis. Dicionario de palavras brasileiras de origem indigena. Sdo Paulo:
Limiar, 2008.
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Dez vocébulos (19,2%) apresentam uma definicdo mais concreta e detalhada dos

objetos que representam, face a explicacdo dos dicionaristas:

Oca

Océra
Tangapemas
Malocas
Tujupar

Uba
Acoyaba(s)

Maracéa

Patigua

Maqueiras

Casa coberta de palha

Praca cercada de 6cas

Clava de pau ferro

Pequena aldeia

Palhoca feita no meio do mato
Jangada

Manto de penas pendente ao pescogo
Cabaca cheia de pedrinhas, era
instrumento de festa

Caixa de junco

Rede de dormir

Mapa 10 — Aldeia tupinanba

Representacdo de sitio arqueoldgico de aldeia pré-histérica, sem indicacdo de local.
Acervo da Exposicdo Arqueologica “Caminho das Conchas”® com vestigios
arqueoldgicos pré-histéricos da regido do Municipio de Anchieta. A representagdo teita
por arquedlogo do IPHAN, segundo escavacdo arqueolOgica, segue a configuracdo
descrita no texto da tradicéo.

600Casa da Cultura de Anchieta/ES, Junho a Novembro de 2012. Organizacdo Prefeitura de
Anchieta/Geréncia Estratégica de Cultura e Patrim6nio Histérico, em colaboracdo com Secretaria da
Cultura do ES e IPHAN. Mapa gentilmente cedido pela GECPH para o nosso trabalho.
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Aldeia tupiniquim onde os jesuitas se instalaram com residéncia fixa em 1579,
Reritiba, tal como as anteriores, acolheu povos de outras nagles. Paratis®?,

Tupinambas®%2 e os Tupiniquins®®3orginarios do aldeamento pré-colonial.

A aldeia foi palco duma rebelido no inicio da década de 40 do século XVIII,
despoletada durante as celebragbes da festa de S&o Miguelde 1742 que tomou
contornosviolentoscontra os jesuitas no ES e se prolongou por alguns anos. Eximimos os
comentarios detalhados aos acontecimentos por se constituirem a si mesmos como
matéria suficiente para outra tese. Preferimos escolher os momentos de cruzamento dos
agentes coloniais da capitania e as relagbesde forca que mantinham fora dela. Este
delineamento permite deslocar o foco de visdo para uma época mais tardia e se perceber
o alinhamento que culminaria com a saida e banimento de Portugal e todos 0s seus

dominios.

No enquadramento da rebelido estd o entendimento da lei de 16115% que, no
tocante, ao regimento das aldeias entregava a administracdo espiritual aos religiosos e a
administracdo temporal ao capitdo da aldeia. Na pratica o sistema manteve-se, porque 0s
luso-brasileiros se interessavam mais pelo acesso a mao-de-obra, do que propriamente a
adminstrar a fonte dela. Em 1721 os jesuitas conseguem obter a administracao das aldeias,
confirmadas pela Junta das MissOes e pelo rei%. O que teoricamente parecia resolvido,
na pratica gerou controvérsia. O reitor do colégio de Santiago, Pe. Jalio Franca escreveu,
ao Governador-Geral a contar a sublevacdo ocorrida na aldeia contra a presenga dos

missionarios®%®, Alguns indios, pouco satisfeitos com a presenca dos missionarios na

601Teatro. “Auto para festejar a chegada da imagem de N* S* da Assun¢do”:Eu, do rio Parati,/venho ver a
mée de Deus/pintados os membros meus/em alegre frenesi (vv 1-4), p. 254.

602Reritiba meu pais,/aldeia das boas gentes,/mandam-me aqui meus parentes/para ver a Méae feliz (vv 17-
20), p. 255.

603Sou 0 grao Tupinamba:/o bispo e seus companheiros®,/os cristdos, povos inteiros,/me temem mjuito
por la. (vv. 34-37) Nossa gente em outras eras/ seguia 0s usos antigos./ Vieram padres amigos/ anunciar
a Deus de veras.(vv. 38-41)/ Na igreja com exercicios/ o bem nos véo ensinando,/ e o Deus real nos
mostrando/ destroem os velhos vicios. (vv. 42-45), p. 256.

604A Lei reiterava a liberdade dos indios e defendia a continuidade da escravatura por guerra justa.

605Trata-se da consulta do Conselho Ultramarino ao rei D. Jodo V sobre a administragdo temporal das
aldeias pelos religiosos posta em causa pela resolugéo de 1693 que atribuia a funcéo ao capitdo-mor.

606 AHU ES Cxa 3: Doc 22 CT:AHU-ACL-CU-007, Cx 03 Doc 239, fol. 1.
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aldeia, e desejosos de liberdade, haviam provocado uma revolta que forgou os jesuitas a
abandonar a aldeia e a refugiarem-se no colégio em Vitéria. Bem informados, os indios,
procuraram o Ouvidor que servia na capitania para Ihes dar a posse do governo da aldeia.
Queixava-se, perante isso, do que considerava ser intromissdo do Ouvidor em matéria
que ndo era da sua competéncia. Deligenciara®’, entdo,junto do capitdo a formagdo dum
grupo de soldados que fossem buscar e prender os chefes da revolta e reconduzissem 0s
jesuitas a aldeia, o que ndo acontecera. Sem o apoio do ouvidor e do capitdo, restava-lhe

recorrer a instancia superior a quem apontava a culpa dos dois funcionarios.

O oficio do Governador para Lisboa € interessante pela forma como coloca a
situacdo da sublevacdo de Reritiba a D. Jodo V ao anexar a carta do reitor de Santiago ao
Provincial. Sem retirar a legitimidade do ato de nomeagdo dosnovos oficiais da aldeia,
lembra a consequéncia que dai poderia advir e colocar em perigo a colonia. Atentem-se
0s argumentos que considerou de bom senso, prevalecentes sobre a legislacéo, ditados
pela razdo da ordem pratica local: a rebelido de Reritiba deixava de sobreaviso os indios
das aldeias de Reis Magos e Sdo Pedro da Aldeia (RJ)%%. A nomeacdo de oficiais indios
pelo Ouvidor acabou por dar razdo aos indios que, desde aquele momento, passavam a
ter direito de, em nome do rei, nomear procuradores, testemunhas e requererem as suas
“pendéncias”, situagdes das quais até ai lhes estavam vedadas. O exemplo da aldeia de
Reritiba para os restantescolocava em perigo a seguranga dos portugueses pela sua
coragem e destreza nos combates, manifestamente comprovadas, contra as investidas
estrangeiras nas quais foram fator decisivo para as vitorias e defesa dos portugueses, em
situacdo minoritaria. Sob a administracdo da Companhia de Jesus foram 0s “antemurais”
do “gentio barbaro”. Agora, pelo ato de insurrei¢do, se aliados aos indios das outras
aldeias, as consequéncias podiam vir a ser mais graves do que as da sublevagdo dos

Palmares em Pernambuco®%°.

Obviamente distorcido, este raciocinio de irmanar a revolta dos quilombolas em

Pernambuco com a rebelido dos indios de Reritiba, no quadro geral apontado, visa

607AHU ES Cxa 3: Doc 22 CT:AHU-ACL-CU-007, Cx 03 Doc 239, fl. 1v. 13 Fevereiro 1744.
608 AHU ES Cxa 3: Doc 23, 24 CT:AHU-ACL-CU-007, Cx 03 Doc 239, fl. 1. 31 Margo 1744.

809AHU ES Cxa 3: Doc 23, 24 CT:AHU-ACL-CU-007, Cx 03 Doc 239, fl. 1v. 31 Margo 1744.
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reforcar a posicdo das missdes religiosas e o papel dos missionarios nelas, como garantes

da obediéncia.

No ES comecavam a mudar os tempos. O entendimento entre as forgas sociais,
politicas e religiosas apresentava, cada vez mais, contornos distintos da comunhéo de
interesses iniciais, com o Estado a assumir-se como independente e, consequentemente,

a afirmar-se sobre as demais.
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Aldeia de Guarapari

Conhecida desde o inicio do seu percurso jesuitico pelo nome indigena que
possuiabl® anteriormente a deslocacdo do grupo de Temiminds sob a chefia de Céo

Grande, irmdo de Maracaiaguagu.

A ocupacdo humana da regido é anterior ao periodo do Brasil colonial, embora
ndo se tenham encontrado estudos de suporte cientifico que sustentem a afirmacéof!!. Em
1558 um subgrupo dos Temiminos “mudou-se de sua terra para Guarapari”, seis 1éguas a
sul do ndcleo portugués da vila do Espirito Santo para nela fixar Cdo Grande a sua
aldeiab??. Se a decisdo de deixarem, e sublinha-se, a sua terra pertenceu ao principal,
ouvido o conselho dos seus, a escolha da localizacdo a beira-mar pertenceu ao donatério
por manifesto motivo de defesa e facilidade de deslocacdo a vila portuguesa®s,

desprotegida pelo lado sul dos navegantes franceses e das tribos inimigas.

Ndo s6 o ano de 1558 comecou preocupante na capitania por conta dos
levantamentos, como o mapa de distribuicdo dos novos assentamentos no litoral
autorizados pelo donatario desenha igualmente a preocupagdo de Vasco Coutinho de
segurar a presencga dos colonos com a criagdo de &reas tampdo, estratégia que lhe seria

familiar dos tempos e da experiéncia de militar.

O Céo Grande, irmao do Gato, mudou-se de sua terra para Guarapari, daqui 6
leguas; mandou dizer ao Governador onde queria que se assentasse? Mandou-

610 As fontes jesuiticas referem-na desde 1558 pelo nome de Guarapari. Cartas, p. 222. Carta XXIV de
Francisco Pires. Espirito Santo. 1558.

611No Cadastro Nacional de Sitios Arqueoldgicos existe o registo do sitio arqueologico Areal de Guarapari
com vestigios de artefactos liticos pré-coloniais postos a descoberto pela extragdo de areia no Rio Aldeia
Velha.

612Cartas, p. 222. Espirito Santo. 1558.

613|h., p. 222. Espirito Santo. 1558.
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Ihe dizer que proximo do mar, para o caso de ser socorrido quando necessario.
Logo que comegar a assentar e fazer suas casas, iremos 14 e saberemos si temos
algum proveito. Houve por seu conselho vir-se para seu irmdo, ja esta com ele;

quer fazer mantimento e casa e logo trazer a mais gente.

(Cartas, p. 222. Espirito Santo. 1558)

O estilodo Pe. Francisco Pires de encurtar tempo e espaco na missiva em prol dos
casos mais edificantes e que mais 0s ocupavam na altura, remete para pequenas noticias
0 que aconteceu e consideraram, no plural, porque as cartas ndo sao pessoais, digno de
ser contado e enviado para a Baia. Entre elas a noticia da mudanca de Cdo Grande,
Jaguaragubl4 para Guarapari. Ido de onde, de aldeia préxima a do irmédo, da ilha da
Guanabara que ocupavam? Atente-se ao significado “de sua terra”. Como Se viu
Maracaiaguagu ndo recebeu terra para se fixar e ao seu povo no ES. Vasco Countinho,
em resposta ao pedido de ajuda, havia-lhe dado permisséo para se instalar, sem com isso
agregar ao acto qualquer posse de terra. Por sua vez, Jaguaragu antes de se fixar perguntou
ao donatério “onde queria que se assentasse”? Assim formulada a pergunta infere-se a
existéncia de anuéncia em contato prévio. “Mandou-lhe dizer que proximo do mar” A
resposta foi dada por interlocutor. Por Cdo Grande se encontrar distante? Nesse caso,
quem intermediou? O Gato%15? “Logo que comegar a assentar e fazer suas casas, iremos
1a” Pelo lado dos jesuitas manifesta-se a intencéo de visitar a gente de Jaguaragu depois
que estes se instalem “e saberemos si temos algum proveito”, a forma como se exprimiu
sugere desconhecimento do grupo, porque sem conhecer e proceder diretamente a uma
avaliacdo a disposicdo dos mesmos, como saber se estdo preparados a que se tire “algum
proveito” ou fruto, de acordo com a linguagemjesuitica comum na época, ao referirem-se
aos indigenas dispostos a serem evangelizados?*“Houve por seu conselho vir-se para seu

irmao”,conselho de quem? Aconselhado pelo seu grupo ou por seu irméo? E, por altimo,

614 Jaguaracu, irmdo deMaracaja-guacu, € o nome cunhado por Anchieta ao referir-se ao chefe dos
Temiminds antigos moradores de Guarapari. Cf. ANCHIETA, José de S.J. Trad. versificada, introdugéo e
notas Pe. Armando Cardoso S. J. Teatro de Anchieta. Obras Completas 3° VVol. S&o Paulo: Edic¢des Loyola,
1977, p. 239.

615Maracaiaguacu é definido como um chefe perspicaz e sensato. Cartas, p. 239. Carta XXVIII. Espirito

Santo. 1559, refere a proposito “além de naturalmente ser muito prudente e sagaz, depois que se fez christdo
0 acho muito obediente (...) 4 lei de Deus”.

249



o Pe. Pires afirma que “ja estd com ele”, isto ¢, Jaguaragu estd com o0s seus no ES na
aldeia do irmdo onde aguarda a ida para Guarapari. Revelandoa prudéncia de um bom
chefe, aguardava a construcdo das casas, a preparacdo das terras e a sementeira para,
depois fazer deslocar o restante do grupo. Esta é a leitura que nos ocorre. A serem reais
os dados apresentados, prefiguram-se duas perguntas: a chegada de mais Temiminds
significava, no Rio de Janeiro, uma situacdo de perigo de vida para a tribo, como
acontecera em 55? Estamos em crer que ndo, caso contrario ndo deixariam outros para
trds a aguardar que a dianteira criasse condi¢Ges de subsisténcia para ficarem de novo
juntos. Significa a deslocacdo de mais Temiminds para 0 ES uma estratégia para se
reagruparem e poderem formar uma forc¢a unida e aliada aos portugueses contra 0s grupos
Tamoios?Se assim ndo foi, posteriormente, a frente dos temiminds em territdrio capixaba
constituiuuma forca de grande ajuda na tomada e expulsdo dos franceses e o fim do
projeto da Franca Antartica, bemcomo na derrota dos tamoios. E, se assim for, ganhara,
a luz desta conjuntura,mais um sentido a deslocacéo de quinhentos indios do ES, para a
sesmariaconseguida pelo reitor do colégio do Rio nas proximidades de Cabo Frio — RJem
1617? Local de formacdo da aldeia de Sao Pedro, constituindo-se em forca de defesa a
S&o Sebastido do Rio de Janeiro e ao contrabando francés na regido. A movimentacao
massiva de indigenas, com a presenca de elementos estranhos aos Temiminds, seguia a
realidade dos aldeamentos mistos do ES, onde, de todos os poderes coexistentes, 0s
jesuitas eram o Unico com eficacia e afirmacdo bastante a dar resposta pronta. Afinal,
tratava-se da capacidade organizativa e de movimentagdo que Loyola havia imprimido na
Ordem, abordada no ponto Os jesuitas no Brasil: parametros para a sua atuacdo, mas

representava, igualmente, a sua intervencdo na conducdo politica da coldnia.

Outro aspecto da problematizagcdo que reputamos como importante é a autorizacéo
dada pelo proprio Governador. E sabido que Vasco Fernandes Coutinho viajou e se
encontrava a 22 de Maio de 1558, em Ilhéus, a caminho de Lisboa, 0 que antecipa a essa
data toda a movimentacdo descrita. Antes de se ausentar tinha entregado o governo ao
capitdo Belchior de Azeredo, muito amigo dos jesuitas, em especial do Pe. Bras Lourenco,
mas a quem os jesuitas ao se Ihe referirem o fazem pelo titulo de capitdo®16, ndo havendo,

portanto confusdo quanto a pessoa.

616Cartas, p. 367. Espirito Santo. 1562.
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Por esclarecer fica o facto de elementos do grupo de Jaguaragu terem tido alguma
participacdo na entrada da epidemia proveniente do Rio de Janeiro, via Itapemirim, que
devastouna segunda metade de 1558 a populacdo indigena no ES. Aliés, Itapemirim
parece ter durante algum tempo funcionado como plataforma utilizada pelos Temiminos
porque se as coisas ndo corressem a seu contento também Maracaiaguagu se iria para

“Tapemeri™e17,

A aldeia de Guarapari ficou silenciada na documentagcdo dos anos subsequentes,
nada acerca da sua continuidade ou de prova em como a promessa das visitas tivesse sido
cumprida, embora, retrospectivamente, haja conhecimento da sua existéncia com 0s
moradores iniciais®!®. Esta falta de informacdo podera relacionar-se com a distancia, a
ocupacao dos jesuitas circunscrita as missoes a norte de Vitoria que, diga-se de passagem,
excepto pela breve noticia sobre a instalacdo de Jaguaracu, nada indicia actividade nas
regides a sul. Considere-se, ainda, pertinenteno interregno até a instalacdo dos jesuitas na
aldeia, a atencdo dada pela Companhia de Jesus aos eventos que culminaram com a
conquista do Rio de Janeiro, a construcdo do colégio na cidade, do qual a capitania do ES
ficou dependente ea divisdo do territorio brasileiro em dois governos-gerais, no reinado
de D. Sebastido. Situagcdes que consumiam e preenchiam os membros do Instituto. No
ES, tudo aponta para a concentracdo em torno das missdes de N2 S? da Conceicgéo e de

Sao Jodo, visitadas a partir destas duas.

Na Historia dos colégios do Brasil®1®, o capitulo 10, reservado a fundacdo da

residéncia do Espirito Santo, fortalece a tese:

Onde o Pe. Pero da Costa os visitava [aldeia de Sdo Jodo] com muito fruto
espiritual porque todos os Indios lhe tinham grande respeito. Este Padre foi o
gue sustentou aquelas aldeias muitos anos visitando-os e residindo algumas

617Cartas, p. 239.Carta XXVIII. Espirito Santo. 1559.
618Teatro, p. 239.

619ABN. Vol. 19, pp. 131 — 132.
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vezes com eles, padecendo com isto grandes trabalhos e com a boa diligéncia
que pbs o Pe. Diogo Fernandes que sucedeu ao Pe. Pero da Costa quando veio
a Baia, vieram outras aldeias para aquela Capitania e assim agora sao cinco as

gue os Padres visitam.

(Histéria dos Colégios do Brasil, p. 131. [1573] Adaptado)

O regresso e a entrada das duas novas aldeias foram o inicio de uma
movimentacao anormal de indios em 1574. Idos do interior, desconhecedores do contacto
com os brancos, em direcdo do ES. Os jesuitas, mais atentos as novas almas que
precisavam conquistar, ndo falam dos motivos dessas deslocagGes. Embora, anota deixe

pensar em guerras tribais.

Determinaram os padres desta casa juntar quatro aldeias de gentios numa e
ainda ficam outras quatro e todas as visitam cada semana.

E muita gente da terra adentro estd movida a vir para as Igrejas e j& alguns
indios principais chegaram a fazer mantimentos e muito para louvar a Nosso
Senhor ver que sem ter nenhum conhecimento dos brancos e passando muitos
trabalhos e perigos e atravessando por meio de seus inimigos deixam deixam

suas casas e terras e vém somente em busca das Igrejas e coisas de Deus.

(Histéria dos Colégios do Brasil, p. 137. [1574] Adaptado)

A concentragdo de indios na capitania determinou a presenca constante de padres
linguas nela, situacdo bem conhecida pelo Provincial que, na sequéncia do naufragio do
barco em que seguia, antes da barra do Rio Doce, regressara a casa de Santiago com 0s
companheiros e nela permaneceram quase cinco meses®2°.Com a saida do Pe. Pero da

Costa, chegou da Baia o Pe. Diogo Fernandes, tido por grande lingua, para cuidar,

620Hjstdria dos Colégios do Brasil, p. 135. No periodo, com os donativos dos moradores em espécie,
materiais de construcdo, méo-de-obra e comida, ergueram a nova igreja da vila.
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especificamente, das aldeias dos indios®2!, o que revela por parte do Provincial a
preocupacao em diponibilizar para o ES padres e irmdos especializados no trato com 0s
indigenas. Neste contexto, a hipotese dos jesuitas terem realojado algumas destas aldeias

chegadas para Guarapari deve ser considerada.

No inicio do provincialato do Pe. José de Anchieta®?? reunificou-se o Governo-
Geral®2 e chegou a Baia Diogo Lourenco da Veiga, nomeado para o cargo de
Governador. De Portugal, chegou com denunciasdo monopolio que os jesuitas detinham
sobre o trabalho dos indios cristdos reunidos nas aldeias e determinou-se a visitar as
aldeias jesuiticas da Baia, de modo a averiguar os factos. A acompanha-loforam Cosme
Rangel, Ouvidor-Geral, Cristovdo de Barros, Provedor da Fazenda, José de Anchieta,
Provincial e Gregério Serrdo, Reitor do colégio da Baia. Ao final da visita concluiram os
funcionarios régios ndo haverfundamento para as acusac¢des e, com isso 0 Governador-

Geral autorizou a formacéo de novas aldeias.

No principio do ano de 1578 veiu por governador Lourenco da Veiga, o qual
por sdi mesmo visitou as aldeias da doutrina que estdo a cargo dos Padres, com
muito gosto e lagrimas e devocdo, vendo as doutrinas, procissdes, disciplinas
e comunhdes dos Indios e as missas oficiadas em canto de 6rgdo, com flautas,
pelos filhos dos mesmos Indios. Favoreceu a cristandade no que
pdde,mandando ir para as ditas aldeias dos Cristdos alguns Indios que os
Portugueses trouxeram do sertdo enganados e nunca 0s quis mandar entregar
aos que os pretendiam por mais que nisto insistiram, e assim muitos deles
morreram batizados e alguns vivem ainda e trabalhou de conservar a liberdade

de todos os indios.

(ANCHIETA, Cartas. p. 313 “Informagdo do Brasil e de suas capitanias)

6211, p. 137.
622Fpj Provincial do Brasil entre os anos de 1577 — 1588.

623Reunificagdo em 1578.
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O Pe. Anchieta, depois desta abertura, aprovou no ES a fundagéo de trés aldeias:

Reritiba, Reis Magos e Conceigédo, em Guarapari.

A dificuldade em definir a data da presenca efetiva de jesuitas em Guarapari
persiste. Autores que estudaram o Espirito Santono séc. XIX apontam datas que se situam
num intervalo de tempo entre 1585 a 1587524 No mesmo século, o padre secular Manuel
Pires Martinsaponta 1585625, Entre 0s jesuitas no séc. XX, Leite considerou verossimel a

data de 1585, mas Viotti e Cardoso anteciparam para 1580 a fundacao e assisténcia®26,

Alheios a estas questdes, na aldeia viviam os antigos moradores, 0s Temiminos
de Jaguaracu, o0 Cdo Grande®2’a quem se juntaram indiosdetribos Tupiniquinsé2oriundas
do sertdof29 mais arreigados aos habitos ancestrais®3°. Para la do projeto civilizacional de
aumento demografico, estrutura basica defensiva e de aproveitamento econémico da
terra, acrescia a expansao geografica com a proliferacdo de aldeamentos de indios aliados,
todos ao longo da faixa do litoral, seguindo a tendéncia geraldas povoag@es portuguesas
no Brasil. A partir de Guarapari, na dire¢do sul, a fronteira habitada por tribos avangou

como elos de uma cadeia até a proximidade do limite das cinquenta léguas da carta de

624DAEMON, Provincia, p. 147; MARQUES, César, Dicionario, p. 5. VASCONCELOS, José Marcelino
Pereira. Ensaio, p. 198.

625Escreveu o Livro do Tombo de Itapemirim, ndo chegou a sair do manuscrito. CARVALHO, José Ant6nio.
O Coléegio, pp. 76 — 77, 85 - 86 e usou 0 manuscritocomo fonte do seu trabalho. Hoje, as informacdes que
recolhemos ddo-no como perdido pela a¢do da acidez da tinta nas folhas de papel.

626\/IOTTI, Hélio Abranches, Anchieta o apostolo do Brasil. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 1966, p. 191;
CARDOSO, Armando, Teatro de Anchieta. Trad. versificada, introdugdo e notas Pe. Armando Cardoso S.
J. Obras Completas 3° Vol. Séo Paulo: Edi¢Bes Loyola, 1977, p. 203, “A aldeia era visitada no principio
pelos Padres das proximas aldeias da Conceicdo e de S. Jodo. Sé por cerca de 1580 Anchieta Provincial a
fundou oficialmente, com assisténcia regular de missionarios. O P. Ant6nio Dias foi 0 grande missionario
sertanista que trouxe para Guaraparim muitas levas de indios do interior, tornando a aldeia uma das mais
présperas”.

627Teatro de Anchieta, p. 21: Logo entdo,/Temiminds que aqui estdo. A peca, Na aldeia de Guarapari é a
mais extensa das escritas por Anchieta em Tupi. A confusdo em torno da padroeira da aldeia é esclarecida

por Anchieta. Guarapari tem por orago N2 S da Conceicdo, enquanto a igreja é de Santa Ana, 237, 239,
245,

6281h., p. 214:Tupinaquins! tém seu lar/ Aqui; guias desonestos, s sabem dar-se a doestos.

6291h., p. 239:0utros novos, do sertéo.

6301., p. 214: Tupinaquins! tém seu lar / Aqui; guias desonestos, s6 sabem dar-se a doestos.
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doacdo, onde os jesuitas formariam a fazenda de Muribeca, a maior da capitania em
producdo de gado, leite e queijos, no limite com o Rio de Janeiro. Parati, Reritiba,
Itapemirim, Ibioca, Jupadgua®3! sdo as aldeias escolhidas pelos demonios para visitar e
conseguirem apanhar incautos e pecadores tupiniquins.Desde os primeiros instantes a
forca e apresenca do indigena na capitania foram utilizadas como auxiliares do avango da

colonizacéo.

O plano missionario era reproduzido em cada aldeia, com os escravos indigenas
na vila e nos engenhos também. As fontes insistem na pregacao, doutrinagdo e confissao
desenvolvidos numapratica diaria que abrangia adultos, jovens e criancas.Comecava-se
ao romper do dia com a catequese para quem nao era ainda cristdo, seguia-sea missa, que
ndo era obrigatdria aos dias de semana, antes de sairem da area das casas para trabalharem
nas rocas.O final datarde era reservado aos batizados para quemeram preparadas sessoes
de catequeze em separado.As criangas ficavam na escola onde aprendiam a ler, escrever
e contar e eram educados nos “costumes pertencentes a policia cristda”®32, ou regras de
viver em sociedade, centrados nos comportamentos que desejavam educar, adultério,
embriaguez, mentira, briga, motim, assassinio, lutas, nudez, higiene e as préaticas
antropofagicas.O plano de estudos era simples e segundo a terminologia atual, a
escolaridade era universal. Na escola se modelavam os proximos adultos“em banquetes

canibais / dangaram os meus avos: sorvendo a divina voz, / abjuro as leis de meus pais”6%.

Os homens eram estimulados a trabalharem nas rogas, em regime de propriedade
individual, a fazerem plantacdes e a praticarem uma producao excedentaria que garantisse
a subsisténcia da familia e pudessem vender aos portugueses. Viver nas aldeias de missao
constituia um desafio constante para indios e missionarios. Um campo de tensfes em que
a transgressdo se tornava regra. Duas caracteristicas identitarias dos indigenas, o
nomadismo e o sistema de trabalho ilustram as tensdes geradas no seio da aldeia. Se bem
que diferentes tribos podiam ter diferentes graus de nomadismo, de acordo com a pauta

da natureza local, da qual dependiam para obtencdo de alimentos, a composi¢ao étnica

6311h., p. 229:Eu me irei ao Parati, / Vou-me a Reritiba agora! / Irei a Itareimirim,/ visitarei Ibioca ,/
revolverei ltaoca, / Jupadguad enfim.

632ZANCHIETA, Cartas. “Informacio dos aldeamentos™. 1585.

633Teatro, 244.
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hibrida da aldeia constituiu um entrave, como ficou reflectido nas falas das pecas de teatro
destinadas ao publico da aldeia, nas quais o tupiniquim é retratado como mais fechado e
arreigado as tradicdes, portanto menos permeavel a mudanca. Sem projeto educativo
agregado ao apostélico ndo haveria futuro para as aldeias de missdo e os jesuitas tinham
essa consciéncia. Sem educagdo ndo seriam capazes de imprimir a mudanga nos planos
moral, religioso e econdmico. A escola, comunitaria e universal dentro da aldeia, era
fundamental e uma das razdes pelas quais os jesuitas da Provincia a defendiam, ndo
obstante os entraves.Se no dominio conceptual buscavam construir um pequeno mundo
agrario, comunitario, enfim, uma aldeia de Deus, 0 mais préxima possivel do modelo da
Europa, capaz de se auto-sustentar e de alimentar o mercado proximo,a realidade
afigurava-se, porém, de maneira diferente. Em 1589 a visita as aldeias do ES do
Provincial Marcal Beliarte foi ocasido para a representacdo dum pequeno auto, o estado

geral dos habitantes da aldeia é apresentado na fala de um diabo:

O indios! Os habitantes /aqui de Guaraparim / vivem s6 a meus talantes,

/ouvem sé os meus descantes,/ e s6 confiam em mim.

Pois entdo, /o padre se esforga em vdo / para que a seu Deus regressem. Mas

embora eles comecem, / trazem-me no coracdo / e a mim de fato obedecem.

(Teatro, p. 241)

Os autos e poesias de Anchieta apesar de ndo terem sido encontrados com
notagGes musicais eram feitos a pensar na sua representagdo com acompanhamento
musical. A natureza dos catecumenos e a realidade no Brasil, porém fez com que a
Provincia conseguisse sancionar uma adaptacdo a norma. Poderiam e deveriam utilizar-
se 0S recursos musicais nas aldeias, com a recomendacéo de se nao prejudicarem outros
servigos, lembrando-se a restri¢cdo do seu emprego fora delas, onde houvesse sacerdotes

externos a Ordem para oficiar a missa e outros oficios em coro%34. Para o século XVII e

634CCJ. Cap. I11. 586 — 4.“Ocupagdes a que os da Companhia devem ou nio devem dedicar-se”.
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seguinte a referéncia a utilizagdo damdusica e instrumentos musicais diminuiu.
Cremosque, nessa fase ja ndo causassem espanto ou fossem novidade para que houvesse
a necessidade da justificar. Em Romaa provincia brasileira ndo estava so, da india, onde
0s missionarios foram primeiro, ndo se cansaram de destacar como era adequada a
evangelizacdo o recurso a musica na sensibilizagdo e atracdo ao cristianismo. No ES, a

pratica persistiu durante todo o tempo de permanéncia dos jesuitas®3®.

Comentarios sobre higiene e salde eram preocupacBes ndo raras na troca de
correspondéncia entre o Brasil, Portugal e Roma, mas poucas detalharam as observagdes

in situ nas aldeias e no interior das malocas, como a de Anténio Blasquez:

Com isto nos despedimos d’lles, e tambem porque abafavam os meninos ndo
acostumados ao fedor de suas casas; e diziam quasi todos que estar alli era
estar em o purgatorio, e na verdade: eu tenho visto cousa que melhor o
represente. S&o suas caas escuras, fedorentas e afumadas, em meio dsa quaes
estdo uns cantaros como meias tinas, que figuram as caldeiras do inferno. Em
um mesmo tempo estdo rindo uns e outros chorando, tdo de vagar que se lhes
passa uma noite em isto sem lhe ir ninguem a mao. Suas camas sdo uma redes
podres com a ourina, porque sao tdo peguicosos que ao que demanda a natureza
se ndo querem levantar.

(Cartas, p. 199. Carta XXII. Baia. 1557)

A observacdo combina a visao da cultura e da moral do jesuita que, obviamente,
eram estranhas aos indios, mas coloca a preocupac¢ao em mudar a condigdo de existéncia

dos mesmosb3, A proposito da existéncia dum poco jesuitico nas proximidades do adro

835AHU_ACL_CU_003, Cx 17, D. 1530,fl. 102 diz que o Pe. Francisco de Faria frequentava com
assiduidade as casas nos sitios de Maemba e Ubu para ensinar as mulheres a tocar os instrumentos musicais.
O mesmo documento, a fls. 136 - 136v detalha a acdo e ensino do padre que andava pelas casas dos
moradores de Maemba e Ubu a tocar viola, a cantar, a dangar e a ensinar as mulheres cantigas “por solfa”,
isto é, com notas em musicais, as pautas, segundo o Dicionéario de Bluteau, p. 706.

636 Febres e desinterias eram doengas comuns nas aldeias. Teatro, p. 251.
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da igreja de Santa Ana (fotos 1 e 2), ocorre-nos pensar no programa de cumprimento das
obras de misericordia, da qual dar de beber é uma delas®®’. Nas aldeias missionarias a
presenca da fonte representa essa preocupacdo. Das ainda existentes que pudemos
observar, sdo do tipo de mergulho, onde a agua, protegida por uma abdbada, fica
depositada abaixo da superficie do solo, a fim de que as vasilhas, por submersdo, fossem

enchidas.

[Guaraparim tem] ma fama®8.As resisténcias prolongaram-se e os habitos
teimaram em persistir. A situacdo em Guarapari chegou a ser considerada dificil e
tenebrosa no inicio do século XVII: os moradores da aldeia continuavam a ser
poligdmicos, alguns recusavam a conversdio e nem todos frequentavam a
igreja%3?.Entrevé-se a simultaneidade de dois mundos no mesmo espaco, 0 dos cristaos,
que viviam ao ritmo e pelas normas ocidentais e o tradicional fora do dominio estrangeiro.
A aldeia tornou-se vila por carta de foral concedida a 1 de Janeiro de 1679 pelo capitido
donatario Francisco Gil de Araudjo. A noticia da existéncia de pessoas que moravam a
Iéguas de distancia da igreja e que, por isso, algumas morriam sem se poderem confessar,
oureceber outros sacramentos foram argumentos utilizados para justificar a fundagédo da
vila, a bem do desenvolvimento da capitania®4?, subtraindo-a a Companhia. A residéncia
da aldeia existia, mas deveria estar abandonada, concentrando-se os jesuitas na aldeia de
Reritiba. Motivos de ordem néo religiosa devem ter determinado a formagéo do terceiro
municipio da capitania, a abundancia de agua potavel, rios, planicies, acesso direto ao
mar feito por um porto abrigado na embocadura do rio Guarapari, condicdes ideais para
a producdo de acucar, sendo que se conhece a existéncia de trés engenhos no termo da

vilat4!

637Mt. 10: 42.
638Teatro, p. 245. 1589.

639 ARSI. Brasil Historia 1574-1610, Brasilia, 8 (1), fl. 240. Carta trienal 1617, dirigida ao P. Baltasar de
Sequeira.

640 |[HGB, Arquivo: Lata 121, Pasta 5, Doc. 11.
641AHU, Cxa 1, Doc. 4 e 5, 1618. Engenho de Santiago Fol. 4. Enhenho N? S? da Paz, em Fol. 7 e de N2 §?

do Rosério Fol. 11.
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Fotos 1 e 2: Fonte de mergulho jesuitica em Guarapari/ES

Fotos da autora (2013)

259



Aldeia de Reis Magos

Leite, deu como data da sua fundacdo o ano de 15802, enquanto Viotti lhe da

fundagéo cinco anos posterior a Guarapari, 1585.

A Ultima das aldeias de missdo a ser fundada no ES e uma das que se manteve até

ao final da presenca jesuitica na regido antes da expulsdo. Por ser a que maior projecao

642HCJB, Vol. I, p. 213, citando César Marques.
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atingiu pelas tribos que acolheu, permite refletir um pouco acercado dominio da Lingua

da Terra sobre o da Lingua Portuguesa em contexto de aldeia de missao.

De inicio modesto, e com muita dificuldade, os poucos jesuitas no ES tinham de
atender a muito servigo. As visitas semanais as aldeias circunvizinhas de Vitéria devidoao
aumento populacional tiveram de ser espacadasa cada quinze dias®3. O lamento pela falta
de sacerdotes a que se juntava a idade do padre Antdnio Dias, de sessenta anos, dava-lhes
a sensacdo de plantar a vinha para logo a perder. Depreende-se, embora a situacdo ndo
esteja muito clarificada na carta, que a aldeia de Reis Magos tenha comegado um pouco
a norte da localizacdo que veio ulteriormente a ter. A carta que ora seguimos sinaliza a
visita, a pé, por uma praia de areia cruel®*, mas 15 anos depoisaparece concluida e a ser
inauguradab4°. Destacou-se na missdo o Pe. Jodo Martins. Anteriormente, em 1610,
segundo assento do Livro do Tombo de Nova Almeida®®, o mesmo padre havia
conseguido uma sesmaria para os indios da aldeia em terra destinada a portugueses, que
por falta de interesse permaneciamincultas. O pedido, acompanhado de justificativa,
colocava a necessidade de novas terras para agricultura, uma vez que a enorme quantidade
de formigas inviabilizava as plantacdes nas terras que tinham. Aceite a peticdo em
igualdade de circunstancias com as concessdes dadas aos portugueses foramescolhidas as
terras conhecidas pelo nome indigena de Yapara, a norte do rio que circundava a ilha®+’.
A demarcacdo e a posse das mesmas ficaram marcadas por cerimonia realizada no local,
que os indios prepararam com antecedéncia. A 10 de Dezembro de 1610 na presenca do
escrido, dos padres Jerénimo Rodrigues, Jodo Martins, superior da Aldeia dos Reis Magos
eum indio, homem honrado, de nome Gregorio, morador na aldeia de S. Jodo, como
testemunhas tomaram posse da terra os indios. Para o efeito, numa area de terreno limpo

instalaram as suas cabanas, pegaram do chao pedras, galhos, terra que depois soltavam,

643ARSI, Brasilia Epistolae 1550-1660, Brasilia, 3 (1), fl. 171. Carta de Pero Rodrigues. Baia. 29 Agosto
1600.

644HCJB. Vol. VI, p. 161. Leite aceita a ideia de mudanga da Aldeia Velha para a de Reis Magos
6451h. Vol. VI, p. 160.

646]_jvro Tombo da Vila de Nova Almeida. Vitéria: Imprensa oficial do Espirito Santo, 1945, p. 42.

6471h., p. 43. A demarcacdo era feita a partir do local conhecidopor Yapara: para os lados da aldeia de S.
Jodo tenha seis léguas, para o lado do mar, o que se achasse ea cada lado, no sentido N/S, outras seis.
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caminhavam de um lado ao outro do terreiro, baixavam-se, para se levantarem de seguida,
tudo com gritos e alta vozaria. Repetiam que tomavam posse daquelas terras dadas pelo

governador dentro do limite de seis léguas em quadrado%48.

A aldeia que recebera indios tupis do sertdo voltaria a fazé-lo, mas comgente dos
temidos aimorés®°. A aproximagdo comegou em 1617 no seguimento dos ataques destes
indios aos tupiniquins da aldeia dos Reis Magos semeando o panico. O padre Domingos
Monteiro, conhecedor da lingua destes procurou-os e conseguiuchegar a uma
conciliagdo®? da qual resultou a aproximacao e ainstalacdo na aldeia de uma parte do

grupo®1,

A estes juntar-se-iam quatrocentos e cinquenta Paranaubis ou Mares Verdes2 em
1624.

Os avancos na evangelizacdo estiveram ligados a sedentarizacdo dos indios em
aldeamentos e a utilizagdo da lingua da terra, por parte dos missionarios. Ja o dissemos
anteriormente. Vimos a preocupacao inicial dos jesuitasem se conseguirem fazer entender
com os indios. Acompanhamos na correspondéncia a alegria dos companehiros do Pe.
Navarro pelo seu progresso no aprendizado e codificacdo dessa lingua dificilque aos mais
velhos permaneceu hermética. Para cumprimento da empresa para a qual haviam sido
chamados usaram de intérpretes, o que lhes valeu sérios dissabores com o primeiro bispo
e a justificacdo ao centro dessa decisdo. Rapidamente se mobilizaram para o arranjo de
catecismos (I — V), do Confessionario, do Dialogo da Conversdo e Comunhao a culminar
no Dicionario. Se o interesse era, 0 mais rapido possivel, serem autbnomos dos intérpretes
exteriores a Companhia, vemos, igualmente, o respeito pela lingua matricial do outro.
Nas fontes perpassam, em abundancia, descri¢des do balbuciar das primeiras palavras e

a admiracdo por quem as aprende com facilidade. E, como, por norma, se passa ao papel

6481y., p. 44.

649HCJB. Vol. VI, p 161 — 166.
650 ARSI, Brasil Historia 1574-1610, Brasilia, 8 (1), fl. 204.

651 ARSI, Brasil Historia 1574-1610, Brasilia, 8 (1), fl. 204v.

652/ carta com a descricdo do descimento dos Paranaubis foi publicada em resumo na edigdo das Cartas do
Padre Antonio Vieira, Vol. I, Carta 1. 30 Setembro 1626, pp. 61 — 64. Serafim Leite publicou-a na integra
“Aldeia dos Reis Magos”. In Revista do IPHAN, N° 8, 1944, pp. 189 —210 e HCJB. Vol. VI, pp. 167 — 176
(1945).
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0 que se sente, essa era uma matéria que os preocupava.E do ES uma das poucas

referéncias a reacdo dos indios a lingua portuguesa.

Eu ensino agora ca a doutrina christan e as oragdes em nosso romance, COMo
sempre fizemos, depois que nos mandaram dizer que era necessario
concertarem-se alguns vocabulos que estavam na doutrina. Si & tiverem
alguma maneira de ensinarem na lingua brasilica, mandem-nol-a, por que de
outra maneira difficultosamente se lhes meterd4 na cabeca, ainda que lhes
vozeem cada hora e cada momento. Elles me dizem que nosso romance é muito
trabalhoso de tomar, mas nem por isso lhes deixo de ensinar todos os dias e
acodem-me todos quantos ha na aldeia, por que os levo por minha simples
maneira e algumas vezes fallo em lingua brasilica com elles o que sei e

contentam-se muito.

(Cartas, p. 247. Carta XXVIII. Antdnio de S&. Espirito Santo. 1559)

Fazer da lingua um instrumento de inser¢do de distintos grupos, passivel de ser
acessivel a todos foi 0 mote que presidiu a codificacdo dos dialetos, em particular o tupi

e 0 guarani

A inteligéncia pratica dizia-lhes queera mais fécil a uns poucos letrados

aprenderem uma lingua do que ensinar muitos e iletrados a falarem outra.
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As Fazendas

Abordar o tema das fazendas sem o localizar entre o dos restantes bens seria
contraproducente, razdo pela qual deve der visto, em perspetiva alargada,desde as
Constituicfes e da discussdo entre os jesuitas sobre qual o melhor caminho a seguir,
tendo-se em vista o0 programa missionario. Luis da Grd e Nobrega representam as duas
vias a seguir em razdo do voto de pobreza; seguir 0 voto ou segui-lo com as possibilidades
oferecidas pelas Constituicdes? Nobrega resumiu a problematica, tal como ela se punha

em 1556, na carta enviada ao Geral:
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Pelas quaes [ConstituicBes] entendemos ndo devermos ter cargo nem de gente
para doutrinar na Fé; ao menos em nossa conversagdo conhecemos tambem
ndo poderem os Irmaos ter bens temporaes nenhuns, si ndo for collegio; vemos
que, para se fazer daquella casa de S. Paulo collegio, ndo tem mais que a
grangearia daquelles homens com aquelles escravos, 0s quaes morreram, e ns

ndo buscamos outros;
(...) com o que Ia [Roma] se assentarem, se tomar resolugdo nas cousas(...).

(NOBREGA, p. 153. Piratininga. 1556)

Anterior a este debate, os jesuitas, percorreram idéntico caminho ao de qualquer
colono.Sem sociedade organizada como a europeia, resolver a questdo da sobrevivéncia
era matéria fundamental. A auséncia de geracdo de riqueza suficientepara manter com
esmolas da populacdo os religiosos ndo era viavel. Razdo por que deitaram médo da
exploracdo de terra obtida por meio de sesmarias, por sua vez, fonte de renda do
donatério. O passo seguinte foi o de resolver a questdo colocada com a necessidade de
sustentar as missdes sem a posse de bens de raiz. A resposta do generalato chegou
favoravel a opinido de Nobrega.

A possibilidade de adquirirem terra por meios proprios ampliou-se com a
religiosidade da época histérica em questdo, favorecedora do aumento dos bens
eclesiasticos pela forma das herancas e donativos, entre outros.

Insistimos nas aldeias, ponto fundamental da vida dos inacianos na colénia. Uma
palavra sobre elas desde o ponto de vista da sustentabilidade. As aldeias de missao eram
unidades de producédo e de gestdo dos prdprios bens. Por exemplo, pelo catalogo trienal
da provincia do Brasil no ano de 1739 em Reritiba viviam 1087 indios e haviam 24
cabecas de gado. No ano transato a renda que conseguiu realizar em espécie somava 346
reais, dos quais gastou 201 naquele ano e conseguiu poupar 147 reais®3. Em Reis Magos

havia 2030 moradores, 55 cabecas de gado. A renda anterior fora de 197 reais, dos quais

653 ARSI, Catalogus. Trienn. et Breves 1701-1736, Brasilia, 6, fl. 280.

265



gastou, no ano seguinte, 40 reais e conseguira poupar 157 reais que lhe valeu a entrada

no catalogo de ter todas as contas pagas e ndo devia nada®>.

A residéncia deSantiago passou a colégio no ano de 1654, significava isso que, de
acordo com as Constituigdes, adquiriu a permissdo de ter renda ou dotagdopropria. Apesar
de destacarmos as que foram as duas maiores fazendas no ES, em extensdo e producéo,
Muribeca e Aracatiba, 0s jesuitas possuiram outras de menor porte. A primeira de que ha
noticia era a de Carapina. Propriedade suburbana, como a designou Leite5%, situacdo
comum a todos os colégios brasileiros. Dela chegava a producéo de frutas e legumes que
sustentavam a casa e eram distribuidas, nem sempre sob a forma de esmola. De facto
existem provas do funcionamento de uma loja de venda ao publico nas instalagbes do
colégio que vendia farinhas, melados, agucar, arroz, feijao e outros legumes e frutas®se,
Por volta de 1750 esta quinta foi vendida e substituida pela de Itapoca que ja consta com
residéncia®’.

As quintas somava ainda o colégio em Vitdria um conjunto de propriedades

urbanas cuja distribuicdo se apresenta no mapa por nos elaborado.

Mapa 11: Distribuicdo da propriedade urbana jesuita na vila de Vitoria%

654 ARSI, Catalogus. Trienn. et Breves 1701-1736, Brasilia, 6, fl. 307.
655 HCJB. VI, p. 152).

856 AHU_ACL_CU_003, Cx 17, D. 1530, fl. 5v. 1761.

857HBJB, VI, p. 152.

65805 dados foram recolhidos no inventério de desamortizacdo dos bens, IHGB — Lata 124 — Pasta 3
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Forte Inacio
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“Planta da villa da Vitctoria” — atribuida a José Antdnio Caldas, 1767. Histdria do Estado do
Esbirito Santo. 32 ed.. . 233

A fazenda de Muribeca aparece mencionada em meados do século XVII, sem
residéncia fixa. Leite coloca a hipGtese de a sua existéncia estar de algum modo
articulada, até a criacdo do colégioem Vitoria, com a fazenda de Campos dos Goitacazes,
no RJ, dependentes do colégio do Rio%%°. Em 1694 aparece referenciada com uma grande
casa e igreja e 1639 cabecas de gado. A propriedade abastecia o consumo de carne do
colégio de Santiago, bem como de animais de tragdo para as lavouras. Localizada a sede
préxima da passagem do rio Itabapoana a caminho do mar, possuia um tanque de criacdo
de peixes, cujo pescado salgado era encaminhado para Vitéria0, Todaa producdo do
colégio, considerando-se também as aldeias, era escoada em direcdo ao porto que
possuiam nos terrenos da cerca do colégio, com muita regularidade. Informante dos

859HCJB. VI, p. 153.

660Em Ubu, nas proximidades da aldeia de Reritiba esta documentada a existéncia de mais viveiros de peixe.
AHU_ACL_CU_003, Cx 17, D. 1530, fl. 134v.
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contrabandistas holandeses, um morador em Vito6ria, de nome Manuel Viegas, preso e
interrogado por aliciamento a autoridades, escrevera uma carta,em 1618, para Isbrant
Cornelio com informagdes sobre a melhor oportunidade para atacar a vila de Vitéria na
qual dava também instrucdes para a captura da embarcacao dos jesuitas que diariamente

entrava na baia®6!.

Muribeca, ainda na opinido de Leite, estaria ligada a doacdes feitas pelo conde de
Acstelo Melhor e do governador do RJ, alvaro da Silva de Albuquerque em 1702. Pelas

condic¢es do solo, nela falhara a producao de acucar.

Estendia-se pela costa desde o Rio Guaxindiba, no actual Estado do Rio de
Janeiro, até a Gltima barreira do Siri, perto da foz do Rio de Itapemirim, no
Estado do Espirito Santo. A estas nove léguas e meia de testada, pela costa,

correspondiam oito léguas e meia de interior pelo sertdo.

(HCJB. VI, p. 153)

Elevados prejuizos com as inundaces dos terrenos planos e alagadicos as
margens do Itabapoana, que transporta as dguas pluviais das montanhas a oeste, fizeram

construir canais para drenagem e saneamento, concluidos em 1744662,

A fazenda de Aracatiba com residéncia desde 1716, vocacionada para a producéo
de acucar, aguardente e mel, pela sua intensa producdo e proximidade ao colégio
beneficiou com a construcao do canal de Camboapina, obra dos jesuitas, com duas léguas
para transvase entre o rio Jucu, que corre no interior da propriedade, e a baia de Vitéria
na qual os jesuitas mandaram fazer um pequeno porto privado. Para o efeito, uma barca

de calado baixo foi mandada construir para o transporte das mercadorias®63,

66LAHU_ACL_CU_003, Cx 17, D. 1530, fl. 8.
662HCJB. VI, p. 154.

663HCJB. VI, p. 155.
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CONSIDERACOES FINAIS

Uma questdo orientou desde o inicio esta investigagao, a do papel da Companhia
de Jesus na conquista e colonizagdo do Espirito Santo e os impactos sécio-culturais em
termos de identidade e de dialogo. Procurou-se entender na experiéncia e dimensao

regional o seu papel de agentes da fé e do império.Faltam estudos comparativos que

269



permitam percecionar, ao interno dos espacos de dominio portugués, as diferencas e as
adaptac@es as circunstancias e culturas locais. Os documentos insistem na educacdo e na
policia ou viver civilizadamente. Ao estudar a acdo dos jesuitas no Espirito Santo
percebemos que o projeto evangelizador e educacional os levava a caminhos por trilharna
interpretacéo da liberdade natural. Eis o cerne da questdo, a educacéo confere liberdade
ao individuo.Como funcionaram estes agentes da colonizacdo no Brasil? Cada escola
procurava ser uma ilha de ocidentalizagdo, procuraram cortar as criang¢as do passado dos
pais e dos avos. As aldeias desenraizaram os indigenas e procuraram encurtar a distancia
entre amerindios e portugueses. Nao obstante o uso da lingua geral como maior veiculo
de comunicacdo, o sentido de pertencer a mesma unidade era dado pela obediéncia ao rei
comum. Tratamos de temas complexos com a consciéncia de se estar perante uma
diversidade de respostas ao invés da uniformidadeconsiderada no passado. Este estudo é
tdo s6 um contributo para a discussdo da pluralidade de culturas e respostas em que a
alianca do Estado com a Igreja foi a solucdo encontrada para aglutinar valores que
embasam o edificio das sociedades coloniais.

Apesar da existéncia das capitanias como unidades politico-administrativas e das
diferentes origens, os jesuitas que desenvolviam o seu trabalho no Espirito Santo
partilhavam a mesma cultura europeia, formacao, principios e espirito da Companhia de
Jesus. As regras de obediéncia ao superior e de fidelidade ao papa eram idénticas, ndo
importava onde fosse feita a preparacdo dos membros da Ordem. Eram semelhantes as
estratégias missionarias, assim como a mesma estrutura hierarquizada e centralizada. No
conjunto, a preparacdo recebida nos colégios seguia 0 mesmo programa de estudos.
Conheciam os textos dos companheiros das missdes, por mais distantes que estivessem
eles, numa partilha de conhecimentos e sentimentos a uma escala nunca vivida
anteriormente numa ordem religiosa. No Brasil encontraram-se dois mundos bem
diferentes no plano social, econémico, politico e cultural. Ndo obstante a existéncia de
certas formas de constrangimento, tais como as da tradicdo e as de certos graus de
parentesco, as sociedades amerindias distinguiam-se por um sistema menos estatico e
hierarquizado e maior valorizagéo da tradi¢do oral. N&o existia a nogdo de classes sociais
ou de hierarquias, sem gque um pudesse impor a sua vontade a outro. O chefe era mais
uma figura representativa da sua comunidade que adquirira o poder por consenso e onde

as mulheres auferiam duma posicao diferente da das sociedades europeias. O sistema de
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crengas era animista, assente no ideal de que os humanos, os animais e a maioria dos
elementos naturais estavam animados. O mundo sobrenatural dividia-se em deuses e
génios e cada individuo tinha um espirito protetor. Segundo a crenca,estesdemaénios, cujo
significado aqui ndo implica a idéia de espirito mau, mas antes remete a palavra grega
daemon que significagénio, inteligéncia, divindade ese aplica aos seres incorporeos, bons
ou maus, sem distingdo, existia um intercambio entre os homens e aqueles seres
sobrenaturais, 0 que permitia estabelecer uma alianca, dai as oracdes, as oferendas e 0s
sacrificios. O pajé era o especialista e o intermediario, mas também o curador. Pelo seu
estatuto, depois da chegada dos cristdos, € visto como feiticeiro e torna-se o alvo das
criticas dos missionarios. Sendo o Brasil, uma colonia portuguesa, portanto cristd, onde a
autoridade colonial domina a terra e os habitantes, as estratégias evangelizadoras serviram
para remodelar os amerindios, antes que estes dessem entrada na comunidade cristd com
0 baptismo. Dois tipos de indigenas se formaram: os aliados e, por oposi¢ao, 0s inimigos
que se recusaram ou a mudanca ou a alianga com o0s portugueses. Na tentativa de fixacdo
dos franceses na Guanabara ou nos actos ingleses e holandeses de relagdo comercial com
os indios para a exploracdo do pau-brasil é transversal o bindmio amigo — inimigo. No
campo religioso estes confrontos assumem ainda a transposi¢do das guerras de religido
europeias que opuseram Reformistas e Contra-Reformistas.

As aldeias de missdo do Espirito Santo receberam contingentes de indios idos do
litoral de outras capitanias e de lugares distantes do sertdo. Povos de lingua e areas
geoculturais distintas foram reduzidos a um sistema de classificacdo monolitica. O
mesmo principio aconteceu com a transposicao de centenas de indios levados do Espirito
Santo para a regido de Cabo Frio onde se fazia necessario reforcar a posi¢ao portuguesa
através da ajuda da populacdo de Sdo Pedro da Aldeia.As aldeias sdo, assim, pequenos
universos de povos onde se geraram novos mundos. O erro histérico de Colombo que 0s
definiu como indios, depois também como naturais, primitivos, gentios, nativos ou,
posteriormente, como indigenas, parece ter sido mais uma preocupacdo exdgena do que
propriamente o modo como as populacdes se consideravam a elas mesmas. Eles viam-se
simplesmente como seres humanos, ndo obstante os registos tupis acerca dos outros, 0s
tapuias, designacdo adoptada pelos portugueses. Ainda que a denominacdo de indio ou
indigena se tenha universalizado, ndo foram todos tratados de igual forma. Viver nas

aldeias implicava a aquisicdo dum novo estatuto ou pertenca a um grupo econémico,
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politico, religioso, cultural e linguistico.As aldeias traduziam o desejo de modelagem dos
amerindios ao colonizador em espacos limitados e supervisionados. Com 0 apoio das
autoridades, sobretudo a partir do governo de Mem de S4, os jesuitas criaram mais aldeias
de missdo. Costumes e supersticbes tidos como perigosos, por contrarios a doutrina
catélica foram proibidos e combatidos. Renunciando a antiga identidade construiram uma
nova, eivada de elementos transportados das culturas dos povos que se interligaram no

espaco das aldeias supervisionadas pelos inacianos.

Consideravam os jesuitas que, nos selvagens, o sistema de crencas ndo passava
dum conjunto de supersti¢fes. Dai o imperativo de modela-las de acordo com a visdo
cristd, antes mesmo de cristianiza-los, ou seja, de Ihes ministrar o batismo. Neste ambiente
nasceram os colégios e os aldeamentos. Nos primeiros os jovens eram conduzidos a cortar
os lagos com a tradicdo e os costumes indigenas. O colégio nasce assim, como uma
espécie de “ilha” europeia e cristd onde se reza, se estuda e se vive segundo o0 modelo da
Europa. Estes jovens sdo preparados para agirem como modelos de bons cristaos,
auxiliares apostdlicos e pregadores entre 0s seus ancestrais. Paralelamente, estdo a ser
formados como bons e fiéis stbditos portugueses.

Por sua vez as aldeias, procuram reproduzir as células base da sociedade
portuguesa. Primeiro pela sedentarizacdo das tribos, depois pelo confinamento a um
espaco controlado e supervisionado onde se refletem as diferengas sociais e hierarquicas.
Com o apoio das autoridades civis coloniais conseguiram 0s jesuitas criar aos poucos uma
sociedade mais condizente com a ideia do que deveria de ser uma coldnia. Sem pretender
minimizar os confrontos com a sociedade civil e mesmo com o poder politico, montaram
0s jesuitas um sistema administrativo e de suporte econémico que lhes garantiu por 210
anos a manutencdo duma presenca efetiva segura, apenas desmantelada pela expulséo. Se
a prudéncia era fator primordial, desde o inicio, para as relag@es dos jesuitas com o mundo
exterior, as experiéncias das missées proporcionaram a oportunidade da adaptabilidade
diante do imprevisto e inusitado. Esta visdo permitiu a Companhia de Jesus uma
estabilidade que acabaria por se reverter em bons frutos no campo da influéncia que os
seus membros acabaram por ter nos espagos onde se encontravam.Constrangendo o maior
numero possivel de indios nas classicas aldeias de missdo, ficavam mais faceis de
entender e de serem integrados na colonia, para proveito dos moradores e da monarquia

que investia largas somas a espera dos dividendos. Aqueles nlcleos agricolas, de formas
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sociais e politicas organizativas ao modelo europeu eram o modelo criado pelos jesuitas
para a sedentarizacdo, evangelizacdo, educacao formal e aprendizagem das artes e oficios

(ue suportavam a economia.

No Espirito Santo, onde os embates entre colonos, indios e jesuitas ndo atingiram
proporgdes tdo extremas quanto noutras regides do Brasil, a sensibilidade sobre a
realidade cristé era vivida como tdo importante quanto a realidade politica. Salvo pontuais
excec0es, a personalidade politica - se assim Ihe podermos chamar — dos jesuitas flexivel
e adaptavel as circunstancias e as pessoas, segundo as necessidades do momento,
conferiu-lhes certo equilibrio entre os opostos ou, aquilo que pode ser considerado como
prudéncia politica nos moldes Modernos. Tal como o principe se deveria fazer amar e
respeitar, assim os jesuitas procuraram ser amados para se sustentarem no poder. Sabendo
que nem sempre o amor era base suficiente usaram de mecanismos de poder para se

manter.

Apesar do julgamento depreciativo sobre os povos que os acolheram ou da
severidade com que transpuseram para o papel as suas tradi¢fes, 0s jesuitas mantiveram-
se abertos e receptivos as culturas autdctones rejeitando a submissao indiscriminada dos
indios por parte dos colonos. Desde 1549 e em poucos anos, estabeleceram-se num regime
que tanto incomodava e constrangia as autoridades civis, quanto qualquer grupo social.
O seu desempenho como mediadores e interlocutores em momentos criticos, conduzi-0s
ao exercicio dum méximo de fungGes, missionarios, confessores, capelaes, intérpretes,
linguistas, professores, exploradores, geografos, etnélogos, administradores e, pela falta
de oficiais na coldnia, aprenderam todos os oficios. Tornaram-se a maior forca disciplinar
na capitania em aspectos espirituais e temporais: proibiram a poligamia, o concubinato,
estimularam casamentos, forgcaram os portugueses a voltar aos costumes morais do reino,
pela lei auferiamde isencdes tributarias que os colocava em vantagem fiscal sobre
concorrentes. Pelos investimentos feitos, sobretudo em terras e no comeércio, tornaram-se
parte do grupo dos que ajudaram a passar 0 Espirito Santo de simples assentamento de
colonos na margem do rio Santa Maria em verdadeira col6nia. Foram grandes
proprietarios de terras, de gado, produtores de acgucar, de produtos horticolas

excedentérios para os mercados locais e regionais, produtores e comerciantes de produtos
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artesanais e senhores de grandes recursos de médo-de-obra. Agregando ao poder espiritual
0 poder econdémico reforcaram a sua forca e autoridade na capitania.

O padre Hélio Abranches Viotti, S. I. afirmou que no Espirito Santo se deram nos
Gltimos cinco anos do século XVI as experiéncias mais edificantesdas missdes
brasileiras,®40 historiador Oliveira apresenta-a como excepcao, talvez a Gnica capitania
onde jesuitas e colonizadores viveram em paz%%°, ndo foi bem esta a realidade. Ao longo
da sua permanéncia ndo faltaram embates com representantes do poder temporal, entre
colonizados e colonizadores e nem oportunidades de mediacao e reajustes que dessem

bons filhos de Deus e fiéis subditos de Portugal.

Para finalizar, uma nota sobre a pessoa do indio Temimino, Maracaiaguacu, figura
presente e destacada na produgdo escrita dos jesuitas na capitania do Espirito Santo,
mediador singular que emerge das fontes. As personagens de indigenas do periodo do
Brasil coldnia na literatura brasileira dos sécs. XIX e XX sdo recorrentes®, porémas
caracteristicasque lhes sdo atribuidas diferem dos indios reais de igual periodo. Nas fontes
brasileiras produzidas pelos jesuitas ocorre um certo paralelismo. Se insistimos na figura
de Maracaiaguagu € porque ele foi apresentado mais vezes como exemplo do didlogo de
aproximacéo, capaz de extirpar de si 0s costumes nefastos e de assimilar a cultura do
estrangeiro e, como tal, paradigma, do discurso artificialmente construido entre 0 mundo
do indio e 0 mundo do branco. Testemunha justificativa do trabalho de evangelizagdo

levado a cabo pela Companhia de Jesus que, para a coroa equivalia ao dominio territorial.

664 \/IOTTI, Hélio Abranches, S. J. Anchieta — o Apéstolo do Brasil. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 1966, p.
214.
665 OLIVEIRA, Op. cit., p. 83.

666 Cunha. Maria José. A representagdo do indio brasileiro. Trabalho apresentado no ambito do Seminario
de Modernismo e Literatura Brasileira do Curso de Mestrado em Estudos Luséfonos da UE. Evora, 2006.
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A - Carta de Duarte da Paz a Jean du Bellay, arcebispo de Paris: Roma 15 Junho de
1536

O Rei de Portugal e seu povo sé tém bens e riqueza que chegam por mar, e nao
fosse 0 mar talvez este reino se despovoasse e quando o rei quisesse defender por mar
suas riquezas estaria minado, porque sé pode fazer uma armada com seu préprio dinheiro
e servidores familiares pois no reino ndo ha quem o arme e nem quem tenha como fazé-
lo, e se uma sua armada fosse derrotada ndo poderia preparar uma outra, e se quisesse
fazer talvez poer desse a india e a navegacao maritima, que faz com sua propria armada.

E porque o Cristianissimo rei sem gastar dinheiro e nem também incomodar seu Reino,
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cada vez que arma Bretoni e outros seus suditos coloca-se em desespero e se a armada da
Franca rouba um navio de Portugal rouba riqueza e se 0s portugueses roubassem dez
naves francesas nao roubariam nada e desse modo nos tempos passados da guerra a
Bretanha em verdade enriqueceu-se de vinte anos para cd em mais quatro milhGes em
ouro e mais de trezentas naves, sendo o rei contestado por seu povo, principalmente por

aqueles que se sentiram lesados (...)

In, Cadernos de Estudos Sefarditas. N° 7. Lisboa: Catedra de Estudos Sefarditas Alberto
Benveniste Ed.,2007, pp. 273-300.

B — Alvaréa de mercé a Vasco Fernandes Coutinho isentando-o do pagamento da sisa

pela compra da quinta no concelho de Alenquer.

Eu el Rey mando a vos Juiz vereadores E oficiaes|? da vila d’alamquer que nom
costramgaes Vasco Fernandez cou-J® tynho fidalguo de mynha casa pelos vymtoito|* mjll
reaes que he obrygado pagar de sysa de huma quy-|> mtam que comprou no termo da dita
vila por quanto|® Ihe faco deles quytacam. E este dares em paga-|” mento ao almoxarife
ou verador do dito almoxarifado do que Ihe for-® des obrygados pagar ao qual mando que
vo-lo tome|® em pagamento e aos contadores que Ihos levem em conta|*° sendo sobre ele
em Revista. Domingos de payva|'! o fez em lixboa a x de dezembro de mjll E bexxix. E[12

eu Damiam diaz o fiz escrever.

301



Rey

ANTT, Corpo Cronoldgico, Parte I, Maco 44, n° 29

C - Alvara para se dar a Vasco Fernandes Coutinho um navio e municdes que lhe

forem necessarios, em desconto do preco pelo qual vendeu a sua tenca.

Fl.1

No livro do ano de bixxxiiij esta este aluara registado as folhas 86

Eu el Rey fago saber a vos pero afonso d’ aguiar ffidalgo|? de minha casa E prouedor dos
meus al-|* mazens/ que vasco fernandez coutinho fidalgo|* de minha casa ha d’ aver de
mjm/ dozemtos E[> Cimcoenta E cimco mill reais que momtarom nos|® trimta mjl reais de
tensa Em cada huum anno que|” de mjm tinha em quanto minha merce fose que
Ihe[fcomprey a Rezam de oyto mil E quinhentos|® reais por milheiro E por quamto o dito
Vascol[!? ffernandez me dise que tinha necesydade de hum|'! navyo monicoes E outra

cousas das que ouuese|'? para mim neses almazens/ pera a terra do brasil|'3 de que lhe
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tinha feito merce me pedio g[ue] por suas|** avaliacoes pelos pregos que me custaram
Ihe['> mandase dar o dito navio e monicoes e dese|'6 comto da dita comtia/ o que ey por
bem pelo que vos['” mando lhe facais dar o dito navio e cousas|*® outras que vos diser que
he mester das que ouuer|*® nos ditos almazens per suas avaliacfes pelo que|?® pera mim
custarem atee a dita contia dos ditos|?! dozemtos E ¢imcoenta E cinco mill reais E por|??
este mando ou o trelado delle E seus comhecimemtos|?® E vosa certidam do que Ihe for
dado mando que sejaj** Levado em conta ao official sobre que for carre-[?> gado Cosme

anes o fez em Evora|?® xxbii dias de Junho de mil b ¢ xxxiiij.

|?” E este nam pasara pela chancelaria/ os quaes xxx mil|?® reais fyquam Riscados com

Verba posto que 0s nam|? ha d’a ver per lhos asy comprar E o padrao|®® se rompeo/.
Rey
FI. 2

dos duzentos E cincoenta E cinco mill reais|? conteudos neste aluara de sua altezal® atraz
sam descontados dez mil E trezen-|* tos E vinte reais que valerdo as cousas|® que vasco
fernandez coutinho ouve em diogo lopez|® de calheiros almoxarife do almazém|’ do
Reyno o qual almoxarife tem|® minha prouisao pera lhe as cousas|® serem leuadas em
conta com ho trelado|'® do aluara de sua alteza na qual prouisaol*! uay decrarado este
desconto oje catorze|*? d’outubro de 1534 E asy lhe sam|'3 mays descontados uinte E dous
mil trezentos|!# E cincoenta reais que ualeram as armas que o dito|'® vasco fernandez ouve
em jodo diaz porcalho almoxa-|*érife d’ armaria o quoal tem minha provisio|'’ pola dita

maneyra oje 14 dias do dito['® més E era.
pero afonso d’aguiar

[*° ficdo da provisdo tirados estes xxxiiij mil bj¢ Lxx reais|?® acima -------- 220330 reais

Fol. 2v

Valeo a caravela grorya E cousas que se derdo com ela a Vasco|? fernandez Coutinho
Lxxxiiij mil xxxiiij reais que ouue em bastido|® gon¢alvez segundo se mostra per assento

de livros per suas avaliagdes
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D - Chegada lendaria do padre José de Anchieta a aldeia de Reritiba

Na madrugada de 12 de Agosto de 1579, a taba (1) de Reritigba foi chamada a
postos pelo som da inubia (2), tocada por seo morubixaba (3). Deixando prestes as inis
(4), os Bugres tupys, habitantes dessa taba, correram de todas as ocas (5) para a ocara (6),
levando seos uraparas (7), huis (8) e tangapemas (9). Pouco depois juntaram-se-lhes os
guerreiros das malocas (10) visinhas, guiados por seo mocassaz (11). Reunida assim, a
cabilda inteira, 0 morubixaba de pé no meio da océra, tendo pendente ao pescogo 0 seo
aiucara (12), annunciou que Tapuyas (13) emboipiris (14) de aproximavam com intencdes
hostis; animou ops guerreiros ao combate, dizendo-¢ches que Pagé (15), a quem tinha ido

consultar em seo tujupar (16), augurava seos triumphos. Entretanto, os Tapuyas, que se
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achavam no Zivi levantardo seo acampamento e vierdo assenta-lo na Quitiba, dispostos a
durante a noite do mesmo dia 12 surprehender a taba e atacal-a, passando a enseada em
ubés (17).

Duas circumstancias, porém, vierdo arrefecer o enthusiasmo, com que acolherao
a noite: o caapdra (18) elevou-se no alto da collina e a gargalhada lugubre de oiti-b6 (19)
echoou por entre os rochedos e foi perder-se longe no oceano. Atemorizados os Tapuyas

reunirdo-se em conselho e deliberardo retroceder.
Tupan (20) ndo os protegeria.

Neste comenos, os de Reritigha preparavao suas igaras (21), pondo nellas seos
instrumentos de guerra e tomando cada mocassaz 0 yacuma (22) de cada uma dellas, mdos
vigorosas, manejando os apecuias (23), as impellirdo com velocidade. Saltando do outro
lado do rio, marchardo com precaucao e de improviso cahirdo sobre os Tapuyas; a inubia
soou e o horrivel grito de guerra foi desprendido: o combate travou-se corpo a corpo e 0
tacape (24) era descarregado desapiedadamente sobre a cabeca do menos destro. Pouco
durou a lucta: os Tapuyas, ja porque fordo surprehendidos, ja porque criam-se
desprotegidos de Tupan pelas circunstancias acima referidas, fugirdo em sedordem, sendo
perseguidos até Inhaima, de onde os de Riritigha, trazendo um prisioneiro, voltardo as
pressas porque no espaco refulgiu o tupa-beraba (25), seguindo-se logo o ribombar do

tupacininga (26).

Chegando a taba, posto o prisdioneiro em seguranca e sob guardas, e serenada a
tempestade, deitardo-se os Bugres em suas inis. Raiou o dia 13; os Bugres fordo prestar
aos mortos no combate os ultimos officios. Postos os cadaveres em iguagabas (27) com
suas armas e inis, e com alimentos e bebidas que consideravam necessarios para a sal
viagem as montanhas azues, o irmdo mais velho ou parente mais proximo de cada morto
foi preparar a tibi (28) na tibicoara (29); feito o que, seguiu-se o préstito funebre
composto: -1° das mulheres que levavao ao colo o seu membira (30) taira (31) do morto;
2° dos parentes; 3° dos amigos, lamentando todos e recordando os feitos e as proezas do

finado.

O dia 14 foi destinado para o poracé (32) so triumpho das armas de Reritigha; da

iniciagdo dos guerreiros, que pela primeira vez se tinham distinguido; da nova
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condecoragdo com que ia ser ornado o peito do valente morubixaba; emfim do sacrificio
horrivel do prisioneiro. Pela manhd, todos os Bugres, homens e mulheres, fordo como
costumavam ao banho; em seguida os guerreiros, simples soldados, ornardo-se de plumas
brilhantes e atardo aos tornozelos os guizos; 0s mossacazes tomardo, além disso, seos
acanguapes (33), enduapes (34) e agoyabas (35); as mulheres puzerdo seos collares e
pulseiras, seo cinto de plumas e suas grinaldas também de plumas grudadas a cabe¢a com
icica (36), pondo demais as virgens os seus tapacuras (37) e seus punhos e joelhos de

penas variegadas.

O uapy (38) tocou ao redor da océra: acudirdo os Bugres e dansando ao som do
maraca (39), uapy, memby (40), tora (41) e uatapy (42), fordo buscar o morubixaba; que
sahindo de sua oca com todos os enfeites, trazendo pendente ao pescogo a insignia real,
0 aiucard, foi postar-se no meio da ocara-Ahi tragou no peito dos velhos guerreiros e nos
bragos dos novos o emblema de sua ultima victoria, com sarjas feitas com dente de cotia,
sobre as quaes derramou tinta de urucu. E a danca continuou ao redor das iguacabas,
donde cada um tirava com bellas pacorazes (43) o apreciavel caium (44) que bebia no
meio de gritos de alegria, a saude dos iniciados, do morubixaba, que ia enfiar no seo
aiucara mais um dente de inimigo; emfim da taba inteira que ia espetar aos mordes da sua
cahicara (45) mais uma caveira. Houve um momento de repouso: sentados passavao 0s
Bugres de um para outro 0 immenso cachimbo, depois de pitar; grandes gamellas
contendo a comida fordo postas e ao redor dellas, de cocoras, comiam homens e mulheres,
ao passo que & parte, 0 morubixaba, sentado sobre uma pelle de tapir (46) e recostado a

um patigua (47), comia do que Ihe traziam os seos vassallos.

O uapy soou de novo; chegada era o prisioneiro a hora fatal. Todos moverdo-se;
0s homens tomardo suas armas; as mulheres deitardo nas maqueiras (48) seos membiras;
a danca comecou em torno do prisioneiro que se achava no meio da ocara amarrado com

mussuranas (49).

Dentre todos distingua-se 0 executor por seos extravagantes ornatos, o qual
dirigindo a victima as maiores injurias e annunciando-lhe todos os martyrios que ia
soffrer, dansava brincando com o ivarapema (50); entretanto que as velhas, fora da taba,
esperavao o cadaver para esquartejal-o e assal-o no bucan (51). Reinou silencio momentos

depois; o executor alcou o ivarapema, quis descarregar o golpe, mas o braco que
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sustentava o instrumento assassino, estava paralytico: os Bugres Olh&o estupefactos ao
redor de si, e avistdo na praia caminhando para elles um estrangeiro. Pero! (52) é o grito
que parte de todos os lados, e & ordem do chefe as huis partem de innumeros uruparas
sobre 0 novo personagem, mas em vez de caminharem para o alvo, retrocedem e vao cahir
ao lado opposto, fincanso-se no ch&o suas hervadas pontas. A pontaria do gentio deixava

de ser segura. A vista de um tal acontecimento, novo grito da-se e este grito dizia — Sumé!

E o personagem chegava sé e inerme e pondo de parte o livro que trazia lendo,
levantou a Imagem do Crucificado, fallou aos indigenas em seo idioma e annunciou-lhes
a paz. E o executor la estava como uma estatua: sumé desamarrou o prisioneiro, tirou o
ivarapema da méao inerte de um tal prodigio, levdo a sumé suas huis, que elle despedacou

uma a uma.

Quem era, prém Sumé? Era o prinvincial dos Jesuitas; era aquelle que didicando-
se bem moco ao servico de Deos, deixardo no torrdo natal seos pées, parentes e amigos
para vir propagar no Novo Mundo a Religido do Crucificado e chamar para seo seio esses
milhares de selvagens que habitavdo as Americas; era enfim, o venerando por muitos

titulos José de Anchieta, Padre da Companhia de Jesus.

No dia 15 de Agosto de 1579, dia de N. Senhora da Assumpcdo, houve missa &
qual assistirdo os Bugres, imitando em todos os mivumentos os companheiros de
Anchieta.

Traducéo das palavras indigenas desta memoria:

1) Aldeia; 2) instrumento marcial; 3)chefe da horda; 4) redes; 5) casa coberta de
palha; 6) praca cercada de ocas; 7) arco; 8) flecha; 9) clava de pau ferro; 10)
pequena aldeia; 11) chefe da maloca, sujeito ao morubixaba; 12) rosario de dentes
tirados ao inimigo; 13) inimigos; 14) doutro lado; 15) sacerdote; 16) palhoca feita
no meio do mato; 17) jangada; 18) fantasma das florestas, considerado de mau
agouro; 19) coruja; 20) deus; 21) canoa; 22) leme; 23) remo; 24) 0 mesmo que
tangapema; 25) relampago; 26) trovoada; 27) vasos de barro; 28) sepultura; 29)
cemitério; 30) parido; 31) procedente; 32) festa; 33) coroa de penas vermelhas e
amarelas; 34) tanga de penas; 35) manto de penas pendente ao pescoco; 36) grude;

37) liga com que as virgens apertavam as pernas abaixo dos joelhos; 38) tambor;
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39) cabaca cheia de pedrinhas era instrumento de festa; 40) gaita feita da canela
do inimigo; 41) instrumento de taquara; 42) buzio; 43) pequena cuia bordada; 44)
bebida feita de aipim; 45) cerca; 46) anta; 47) caixa de junco; 48) berco feito de
junco; 49) corda; 50) clava com que matavam os prisioneiros; 51) grelha; 52)

portugués

Extraido do Livro do Tombo de Itapemirim. manuscrito pelo Pe. Pires Martins e
publicado como apenso ao artigo de D. Jodo Nery, 1° bispo do ES, “A Companhia de
Jesus no Espirito Santo”. In Revista do IHGES. N° 13, Setembro 1940. Vitoria: Estado
do Espirito Santo, 1940, pp. 26-40.
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E — Dicionarios consultados: BUENO, Francisco da Silveira. Vocabulario tupi-guarani/portugués. 32 ed. Sdo Paulo: Brasilivros Editora,

1984.CHIARADIA, Cldvis. Dicionario de palavras brasileiras de origem indigena. Sdo Paulo: Limiar, 2008.

Vocabulario tupi-

abertura, cujo som se ouvia muito

Vocabulario - A Dicionario de palavras brasileiras Texto da tradigéo
guarani/portugués
. « Aldeia indigena; conjunto de ocas, .
(1)Taba Aldeia, povoagdo ocara (patio interno) e caicara Aldeia
Trombeta de guerra usada pelos
tupinambas. Trombeta de guerra o . .
. . Nome poético do membitarara, i
(2) Inubia grossa, comprida e de grande Instrumento marcial

trombeta guerreira

longe
(3) Morubixaba Chefe Chefe temporal das tribos Chefe da horda
(4) Inis Rede de dormllirr;r?amaca, 0 fio, a Rede de dormir, a maca, o fio, a linha Redes
(5) Oca(s) Casa A cabana indigena Casa coberta de palha
(6) Ocara O terreiro, a praca, a rua Terreiro no interior das aldeias, o patio Praca cercada de 6cas
(7) Uraparas Arco Pau, arvore; apara — curvo Arco
(8) Huis Flecha
Achata-cabeca; do tupi-guarani dos
(9) Tangapemas jesuitas inga - clava; pema — Clava de pau-ferro

esquinado, clava esquinada

(10) Malocas

A casa de guerra, a casa forte para
a luta

A casa de residéncia fixa, onde o
indigena vive em comum sob a égide
do dono da casa, e que retne sob seu

teto mais de uma familia

Pequena aldeia
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Vocabulario

Vocabulario tupi-
guarani/portugués

Dicionario de palavras brasileiras

Texto da tradicdo

(11) Mossacaz

Chefe da maloca, sujeito ao

morubixaba
(12) Aiucara Enfeite de pescqgg, colar de ossinhos, Roséario de dentes tirados ao inimigo
dentes, etc; tirado do morto
(13) Tapuia O indio considerado barbaro pelos Nome tupi das tribos do interior mais

demais

atrasadas a ponto de nao terem tabas
para dormir

Inimigos

(14) Emboipiris

D’outro lado

(15) Pagé

O feiticeiro, 0 médico da tribo, 0
curandeiro, o benzedor

Chefe espiritual dos indigenas, misto
de sacerdote, profeta e médico-
feiticeiro

Sacerdote

(16) Tujupar

O mesmo que tijupa, cabana de indios
menor gue a oca

Palhoca feita no meio do mato

(17) Uba(s)

Cana, canico, flecha feita de
canico

Embarcacdo sem quilha e banco, de 1
sO lenho ou de 1 casca inteira de
arvore

Jangada

(18) Caapéra

Mito indigena do caapora, duende
que habita nas matas, infenso aos

Fantasma das florestas, considerado

homens de mau agouro
(19) Oiti-bo Bacurau, aves de habitos noturnos Coruja
Designacéo tupi de raio e trovao e, por
(20) Tupan O mesmo que Deus extensdo, Deus como foi adotado Deus
pelos catequistas
(21) Igéras Canoa Canoa pequena e esguia, feita de casca Canoa
de arvore
(22) Yacuma O leme, o timéo Leme
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Vocabulario

Vocabulario tupi-
guarani/portugués

Dicionario de palavras brasileiras

Texto da tradicdo

(23) Apecuitas O remo das igaras Remos
(24) Tacape O mesmo que tangapema
(25) tupa-beraba O relampago, o corisco, 0 raio O relampago Reldmpago
(26) Tupacinunga Nome tupi do trovao; do tupéd-cininga, Trovoada

0 que estd alto retinindo

(27) lguacaba(s)

Urna funeréria, pote, cantaro

Pote de barro de boca larga para agua

Vasos de barro

(v: lgacaba) e outros liquidos ou para guardar
farinha e outros géneros
(28) Tibi A sua terra, sepultura Sepultura
(29) Tibicoara Tibiquara — o buraco do chao, cova, Cemitério
sepultura
(30) Membira Filho, filha Filho, filhote pelo lado materno; Parido
gerado, produzido; filho do lado
paterno
(31) Taira Filho; adj. pequeno; primogénito Procedente
(32) Porace Poro-acé: o ajuntamento de povo, Festa

reunido para folguedos da aporacei-
dancar

(33) Acanguapes

Vd. acangatara — adorno de penas para
a cabeca usado em solenidades

Coroa de penas vermelhas e
amarelas

(34) Enduapes

Fralda de penas dos guerreiros
indigenas tupinamba

Tanga de penas

(35) Agoyabas Vd. aragoia — vestido de penas de Manto de penas pendente ao pescogo
arara
(36) Icica Resina das arvores, 0leo Resina, visgo, cola, + consistente Grude

sujeita a coagular-se, 0 que exsuda
naturalmente de certas plantas
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Vocabulario tupi-

Vocabulario quarani/portugués Dicionario de palavras brasileiras Texto da tradicdo
Nome da liga aue as donzelas Liga de caraua ou algodao amarrado
(37) Tapacurds deviam traz%r?:omo caracteristico abaixo do joelho para evitar céibras, | Liga com que as virgens apertavam
P de virgindade fortalecer e aumentar a resisténcia; nas | as pernas abaixo dos joelhos
g mulheres é sinal de virgindade

Tambor indigena do tronco da

(38) Uapy Tambor embauba e forrado com couro de cotia Tambor
Chocalho indigena de uma cabaga,
com um pequeno bastéo — . .

(39) Maraca O chocalho empunhadura e com sementes secas %as?ﬁfri:r?fol zgiepsigrmhas, era
ou pedrinhas no interior, para
solenidades guerreiras ou religiosas

(40) Memby Flauta Fla_1uta_ |nd|g_er_1a felta da tibia de Gaita feita da canela do inimigo
animais ou inimigos

(41) tord[€] Flauta de taquara Instrumento de taquara

(42) Uatapy

Uatapu — conchas de moluscos
gastropodes que se usam como buzina

Blzio

(43) Pacorazes

Pequena cuia bordada

(44) Caium

Vinho feito de milho fermentado

Denominacdo genérica das bebidas
fermentadas do caju, aipim, batata,
banana, milho, murici, jenipapo, cara

Bebida feita de aipim

Cercado de paus a pique, defesa

Estaca de protecéo a volta das tabas,
com paus a pique, com uma Unica

(45) Cahicara da taba entrada e onde se expunham as Cerca
caveiras dos inimigos
(46) Tapir Mamifero perissodactilo; anta Anta
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\Vocabulario

Vocabulario tupi-
guarani/portugués

Dicionario de palavras brasileiras

Texto da tradicdo

(47) Patigua

Cesto feito com as fibras da
palmeira paty, cesto de trazer as
costas. Servia também para
guardar roupas ou objetos,
correspondendo a canastra, caixa,
bau

Caixa de junco

(48) Magqueiras

Rede de dormir

Berco feito de junco

(49) Muguranas Corda

(50) Ivarapema F():rlii\i/gnce?;gsque matavam 0s

(51) Bucan gé;/]zra de grelha onde se assava a Grelha

(52) Pero Nome que os indios davam aos Portugués

portugueses

Zivi Topo6nimo - ndo conseguimos
localizar

Quitiba Toponimo - denominacdo do monte
e praia situados na margem esquerda
do rio Benevente junto a foz

Inhauma Topo6nimo — denominagao da praia e

lugarejo de pescadores entre Quitiba
e Iriri
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F - Copia de huma carta remetida de Roma ao Padre Procurador Geral do Brazil

ARSI, Bras. 11-2

/fol. 465/ Conta ajustada do PadreProcuradorGeral Anténio Cardoso com o Collegio do

Spirito Santo
Ano de 720
Pelo que ficou devendo de resto do ano passado fol 103 1253%$646
Pelo juro de hum anno da mesma quantia 50$145
Pelo que Ihe toca na despeza da Provincia, feita em Lisboa, e em Roma 217$667

Pello que o Padre Reitor me mandou dar a Antonio Dias Rego por umas inquirigdes

6$000
+ Pelo que Ihe carreguei na nau Nossa Senhora de Roque Amador 68%$412
+ Pelo que Ihe carreguei mais na galera o Senhor de Bonfim 348$885
1944$755

Ha-de haver por dinheiro, que remeteo por Antonio Jodo de Oliveira abatida a comigao
de hum por cento 99$500

Despesa 1944%755
Receyta 99$500
Resta 1845%$255

As caixas ficdo em ser; vendidas, serdo abonadas
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Ano de 1721

Deve na mayor despeza da conta do anno passado 1845%$255
Pello juro de hum anno da mesma quantia 73%$810
+ Pello que Ihe carreguei em 721 na Nau Nossa Senhora de Roque Amador 68%$412

+ Pello que Ihe carreguei mais na galera o Senhor de Bonfim
348%$885

Pello cuidado na Alfandega das suas caixas e corretagem de sua venda 6$900
Pello que Ihe toca nos gastos da Provincia, e de Roma 172$962
Soma  2516%$224

Ha-de haver por 5 caixas de branco, que remeteu em 720 com 167 arrobas vendidas na
Alfandega  com 16 liv)as de  quebra  por caixa a 1$500
246%750

Pellas 13 caixas de mascavado com 421 arrobas a 650 com a mesma quebra
269%$750

Pellas 5 caixas de branco que vieram em 1721 com 160 arrobas liquidas a 1$300
208$000

724$500

Despeza 2516%$224

Receyta 724$500
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I Nesta Frota proxima de 722 vai hum sino, carregado por esse collegio, que de la se
pedio o qual importou abatido o velho 17$240 dos quais fazera crescer do velho de que o

colegio fica devendo.

Estas contas mandou o padre Antonio Cardoso, e nellas ambas, ha-dem continuar no erro
cometido por seoAntecessor, Estdo trez erros manifestos em danno do Colégio. O 1° é
por em despeza na conta de /fol. 465v/ de 1720 a carregagdo notada com cruz, que remeteo
ao colégio em 721; 0 2° p6r na despeza duas vezes a mesma carregacdo, huma na 12 conta
de 1720, outra ves na de 721. O 3° erro pdr na despeza por vencido o juro do mesma
carregacam no mesmo anno, em que se remetteo ao colégio: porque esta é a Unica
carragagam que o padre Antonio Cardoso remeteo ao colégio depois que tomou posse da
Procuratura; nem depois dela, remeteo mais overa, sendo sé o sino, que se aponta no fim
da 22 conta.

| Destas contas assima Lancadas se segue o que o Padre Antonio Cardoso,
Procurador da Provincia do Brasil na Corte de Lixboa deve abonar ao Colégio do Spirito
Santo, pelo que endividamente Ihe carregou na despesa desde 0 anno de 1718, e 0 de 1722

inclusivé, o seguinte.

| Deve abonar ao Collégio o capital, que Ihe carregou em o anno de 1718,

abonando-o ao Collégio do Rio, que é contia do 1° erro de se o Antecessor

330$000
Mais o juro dos 330$L a 4% em 1719 13$200
Mais o juro de 343%$200 em 720 13%$728
Mais o juro de 356$928 em 721 14$277
Mais o juro de 371$205 em 722 14$848

Mais o capital da carregacam imdividamente langada em despeza no ano de 720
417$297

Mais o juro de 417$297 a 4% no anno de 721 16$691

Mais o juro de 433%$988 no ano de 1722 17$359
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Soma o que deve abonar, salvo erro 837$4009%67

Se este abatimento se dilatar a mais annos se abonaré o juro da soma precedente; e assim
no anno de 723 se abonara o juro de 837$400 a 4% que sdo 44$296668

{ Toda conta atrds dos dous annos de 720, e 721 hehuma fiel copia da mesma que
nos tais annos se mandou, e foi desta Procuratura para o Collegio do Spirito Santo de
donde se remeteo outraa Roma; e de Roma me foi a mim remetida para que a visse. Nella
evidentemente se mostra o erro, que houve em meo tempo de despezar duas vezes o valor
de 417$297 que tanto importardo as duas addi¢des, cada huma em seu Navio diverso e
ambas duas vezes despezadas nagueles 2 annos. Nem sobre este ponto tem ho que duvidar
coisa alguma, porque antes de receber de Roma esta conta, e também huma carta que
sobre a mesma matéria me escreveu o padre Jodo Pereyra, Reitor daquele Colégio, tinha
eu j& advertido no sobredito erro que por inadverténcia se cometeu, tratando logo de
abonar ao dito Colégio no anno de 722 aquelle mesmo valor, que outra ves se lhe
despezava no anno de 721 como se vera na conta que nessa occaziao mandopara 0 mesmo

colégio.

{ Digo assima que por inadvertencia se cometeo este erro por esta razao antes do
qual, porém he necessario sabersse que as contas que se custumdo mandar desta
Procuratura para os Collégios ndo sdo as daquele anno em que vao as carregacdes ou
provimentos, mas do ano antecedente, como logo as contas que ando agora neste prezente
ano de 724, /fol. 466/ndo sdo as desse tal anno, sendo dos de 722 e 723 ja passados, para
razdo do que aponto no paragrafo 2° de outro papel meo em que fallo em hum erro julgado
ao padre Miguel Cardozo em huma de suas contas onde se pode ver, por ndo repetir

muytas vezes 0 mesmo.

1 O que supposto agora a razdo da inadvertencia assima. Sucedeu que no anno de
720 em que ainda era Reitor do Collegio do Spirito Santo o padre Antonio da Cruz, pedio
este que no mesmo anno se lhe mandasse a sua conta, porque como estava para acabar o
seu Reytorado queria saber 0 que restava a dever na entrega que fizesse a seu sucessor; e

porgue entdo se lhe mandou esta conta de 720, que por sua ordem deveria de ir em 721,

667 A soma seria de 837.397, havendo um discrepancia de 3 centésimas.
668Soma 33.496.
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invertida esta ordem e sem advertir o Cayxeyro, Ihes tornou a despezar neste ano de 721
0 que ja estava despezado em 720. Athe aqui 0 que pertence ao erro desta conta, feito em

meu tempo, que ndo nego.

{l Depois destas duas contas seguem-se huns tres reparos, que no mesmo Collegio
se fizerdo de huns tres erros, que dizem tinha-lhe cometido na repiticdo da sobre dita
despeza;sendo que formalmente considerados os dous1° ndo fazem mais que hum erro:
porque sdo ambos idénticos, e ambos vém a fazer, ou a dizer a mesma couza em

substancia.

O 3° chamado erro é o que ndo tenho eu por tal: porque como ja fica advertido, as
contas que se mandao aos Collegios ndo sdo daquele anno em que véo os provimentos,
mas do[s] antecedentes; e pertencendo ao anno de 721 a conta da carregacgéo, que foi em
720 athe aquelle de 721, se venceu o juro da carregacdo, que entdo realmente foi: o que
tdobem soccederia no seguinte anno de 722 se sendo tivera despezado segunda ves a
mesma carregacgao, e em lugar desta se tivera mandado outro provimento diverso no anno
de 721. Donde paressa que claramente se conhesse que do juro de 722 se deve abonar ao

Collegio e ndo o de 721.

Entre estes erros, se aponta também o de continuar eu no que se fez per
meoantecessor que ndo sei qual seja este: porque neste lugar sucedi ao Padre Antonio de
Andrada; que me ndo consta se Ihe notasse erro algum. Se este erro he, 0 que a muito
tempo se conciderou nas contas do Padre Miguel Cardoso, a quem sucedeu o Padre
Antonio de Andrada; como sobre tal erro fallo em papel a parte, e em a vista das contas

do mesmo Padre Miguel Cardoso, nele se vera o que digo.

Ultimamente depois destes reparos se arma huma conta por devarias parcellas,
que dizem devo abonar aquele Collegio, consequencias de erros antecedentemente
apontados. Mas se hei-de dizer o que julgo, confesso que ndo entendo esta conta, e sua
arrumacado. A 12 parcela della falla em hum 330$ que he o principal ou capital, que me
dizem dera o Padre Miguel Cardozo e ndo abonei ao Collegio do Spirito Santo, mas ao
do Rio de Janeiro, donde sairdo, sendo Reitor do mesmo Collegio o Padre Miguel
Cardoso. No papel de que falo assima, e em que dou algumas versdes sobre as contas do

Padre Miguel Cardozo, digo que ndo sei o principio daqueles 330$ que tinha dado; e agora

318



considerando mais [particularmente?] estaparte ocorre-me, que se daria aquela quantia
talvez em satisfacdo dum erro de contas e que se supunha em huma das adi¢6es do dito
Padre que dizido fora 2 vezes despezada;huma no anno de 709 athe 713, sendo que ainda
que com outras duas foi carregada naquele anno, néo foi despezada sendo na do 713, em
que s6 se vé despesada com a importancia de 281$796; e que por ventura ajuntando a esta
guantia os annos que se suppunhdo também vencidos desde o dito anno de 709 athe 713,

resultaria a importancia destes 330$.

Mas este juro he o que se ndo ha-de supor nestes anos; porque verdadeiramente
ndo pode vencer juro algum aquela importancia dos 281$796, desde o anno de 709 a 713:
porque verdadeiramente ndo foi despezada em 709. E se este juro se entende no anno de
713 the 718 também /Fol. 466v/ ndo sahe certo, porque a parcella de 281$796 a razdo de
4% em que andam os juros nesta Procuratura desde o anno de 713 athe 718, que séo 4
anos importa nos seos juros 45$84, os quais juntos a sobre dita conta ou parcella faz ao
todo 326$880 e ndo 330$ como se dis nesta tal primeyra parcela. Nem sobre este ponto
respondo mais couza alguma porgue como remetto ao Padre Provincial as mesmas contas
do Padre Miguel Cardoso, fielmente tiradas desta Procuratura desde o anno de 707 que
entrou nesta occupacao the o de 1715 que alargou, nas quais ndo apparece nem se acha
manifesto erro e so julgando o mesmo Padre Provincial, se houve ou ndo naquelas contas
em que ficasse prejudicado o Collegio do Spirito Santo terd lugar abonagdo ou nédo

abonacéo desta parcela.

A outra parcellahe a do principal, e juros da Carregacdo despeza duas vezes em
meu tempo, mas como sobre esta carregacao e se 0 juro, digo atraz o que se deve entender,
ndo paresse necessario repetir aqui outra vez do mesmo. E ainda que na conta que deste
anno mando aquele Collegio vao todas estas parcelas abonadas na mesma forma que delle
sahirdo, e se mandaram a Roma, por ndo parecer em mim isto mais teyma que zelo dos
Collegios neste lugar em que estou, nem por isso julgo, que sdo legitimamente abonadas
as tais parcellas, salvo a do juro da carregacdo duas vezes despezada em meo tempo que
se havia de vencer no anno de 721 athe o de 1722, se como fica dito ndo fora ja despezada
em 721.
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Ultimamente concluo, que s6 com a determinagdo do Padre Provincial vistas todas
as contas, que mando, e suas razdes, obrarei 0 que sobre este e 0s mais particulares me
ordenar. Lixboa 17 Abril 724.

Antonio
Cardos

/Fol. 467/1707
Conta do Padre Procurador Miguel Cardoso com o Collegio do Espirito Santo

Deve pello que he devedor do resto da conta do padre Baltasar Duarte e irm&o Jodo
Ribeiro 416$550

Pelos juros de 2 annos da mesma quantia a razao de 4% 33$324

Por 36 emchadas que no Porto lhe mandei carregar por Domingos Batista Lima
17$240

Por 3 tomos del Mejor Gusman®%® 10$500 reis; outro de Arode Kim que pedio 3500 tudo
14$000

Pelo que Ihe toca nos gastos em Roma no negocio dos 40 Martires eVeneravel Padre José
de Anchieta70138$228

Pello que lhe toca no que foi carregado para fornecimento da nossa fragata
85%000

665 GODOY, Juan Gil de, PEREZ, Lucas. EI mejor Guzman de los buenos Nuestro Padre Santo Domingo
patriarca de los predicadores. Ha uma 22 ed. pub. em Salamanca, 1692 e outra em Barcelona: en Casa de
Cormellas, por Thomas Loriente Impressor. A costa de Juan Pablo Marti, mercader de Libros.1698?

6700s Quarenta Martires do Brasil compdem um grupo de 40 jesuitas jovens (entre 20 e 30 anos), 32
portugueses e oito espanhdis, destinados a missdo no Brasil em 1570. Eram 2 sacerdotes, dois diaconos, 23
estudantes e catorze irmaos, chefiados por Inacio de Azevedo. Durante a viagem, a nau foi interceptada
nas llhas Canarias por navios de calvinistas. Ao saberem que eram missionarios catélicos, atiraram-nos ao
mar em 15 de Julho de 1570. Foram beatificados em 11 de Maio de 1854 pelo papa Pio IX. A festa litlrgica
destes martires é celebrada em 17 de Julho.
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Pello que no anno de 707 lhe carreguey na nau Madre de Deus Mestre Duarte Nunes
147$876

Pelo que no mesmo ano lhe carreguey pela Barca com o capitdo Baltazar Alvares de
Araujo 273%$635

Pello que em Marco de 709 Ihe carreguey por sua conta 171$645
Pello que em companhia da frota de 709 Ihe carreguey pela Barca 275%$256

Pellos juros de 2 annos da quantia de 704$342 reais a rezdo de 4%56$346

1.629$100

Havera o mesmo Collegio por 4 caixas de branco que remetteo com 706 = 152@ a 1370
reis @ com % e de quebra por caixa 205%$500

Por 2 caixas de mascado em dito anno 65@ 750 reis @ com dita rubra de meia 2 por cada
caixa 48%000

Pello que gozou de liberdade no despacho das ditas caixas humas e outras
27$301

Por 6 caixas que remetteo pelo Rio 152@ %2 a 1300 reais @ e com a mesma quebra assima
195$650

Pello que rendeo huma caixa de Mascavado com 34@ retas 22%$425
Por 6 caixas que remetteo com 213@, cujo navio se perdeo 00$00
Por 7 caixas que remetteo pela Barca 251@ a 1300 reais com a mesma quebra assima

321$750

820$626

Despesa 1629$100
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Receita 820$626

Resta o Colégio 808%$474

Anno de 1713

Deve o Collegio do Espirito Santo pello que he devedor do resto da conta préxima
808%474

Pello juro de 3 anos da mesma quantia 109$143

Pello que lhe toca no gasto da Assisténcia de Roma no ano de 709 athe 1711
96$933

Pello que Ihe toca nos gastos em Roma com o negocio dos 40 Martires e veneravel Padre
José de Anchieta 34$276

Pello que Ihe toca nos gastos da Provincia feitos nesta Procuratura
156$032

Pello cuidado na alfandega das 26 caixas e carregacao a quem as vendeu
7$800

* Pello que na frota de 709 lhe foi carregado na nau do capitdo Manuel Fernandes além
do que lhe foi despesado 281$796

1494$454

Havera o mesmo Colégio 6 caixas de branco que carregou pelo Rio na frota de 710, 201
@ retas, 198 a 1100 reais @ 217$800

Por 12 caixas remetidas na mesma frota 404 e % retas, 398 e %2 a0 mesmo preco
438%$350
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Por 3 caixas que remeteu na mesma pela Barca que renderam liquidamente
108%$450

Por 5 caixas de mascavado remetidas na dita frota que lhe achamos liquidas a 650 reais
@ 108$550

Pello que gozou de liberdade no despacho das ditas caixas na alfandega

105$014

978%$164
Despesa 1494$454
Receita 978$164

Resta o Colégio 516%$290

Anno de 1714

Deve o Collegio do Espirito Santo pelo que he devedor do resto da conta do anno passado
como dela se vé 516$290

Pello juro de 2 annos da mesma quantia 51$60

Pello que em 2 anos Ihe cabe nos gastos da Assisténcia de Roma74$626

642$516

/Fol. 467v/

Vem da lauda atras 642$516
Pello que Ihe cabe nos gastos de Roma no negocio dos 40 Martires28$210

Pello que Ihe cabe nos gastos da Provincia feitos nesta Procuratura 131$118

Pello que Ihe cabe nos gastos da Assisténcia de Roma do ano 71363$324
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Pelo que lhe cabe nos gastos em Roma no negécio dos 40 Martires do dito ano
20$540

Pello que Ihe cabe nos gastos da Provincia feitos nesta Procuratura 81$891

967$599
Anno de 1715

Deve o Collegio do Espirito Santo pello que he devedor do resto da conta do anno passado
como dela se vé 967$599

Pello juro de 10 mezes que da mesma quantia, como della se ve a rezdo de 3 %
24$180

Pello que lhe cabe nos gastos da Assistencia de Roma, e negocio dos 40 Martires
30$306

Pello que Ihe cabe nos gastos da Provincia feitos nesta Procuratura 79$361

1101$446
§1

Esta he toda a conta que acho nos livros desta Procuratura com o Collegio do
Espirito Santo desde o anno de 1707, em que o padre Miguel Cardozo entrou a ser
Procurador athe o de 1715 que acabou e fez entrega a seo successor o padre Antonio de
Andrada, na qual conta fielmente tresladada e tirada dos sobreditos livros se ndo descobre
erro algum, salvo alguma menos arrumacdo que por algum descuido, ou outra qualquer
rez8o se ndo pusesse na parte em que devia entrar e depois em mais advertencia se
lancasse em outra; o que ndo faz contra a substancia da mesma conta em tudo verdadeira

porque em todas as suas adi¢Ges humas diversas das outras.

82  E para melhor inteligéncia do que se ha-de dizer he necesséario advertir que as

contas que se costumam mandar desta Procuratura para os Collegios sdo as do ano
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antecedente ao que vao, em rezdo de alguns gastos que com o0s provimentos embarcados
naquella antecedente frota se continuam athe a sua partida e depois se ajustam e langcam
nos livros a qual ordem se observou sempre, salvo em algum anno que algum Reitor dos
Collegios pequenos, estando para acabar pedio que se lhe mandasse toda a conta athe
aquele tempo, para na entrega que fazia saber o que devia, como algumas vezes sucedeo,
principalmente ndo tendo cé efeitos que embaragassem esta sua peticdo. E ainda que as
listas dos provimentos que se costum&o mandar para os Collegios com os pregos das suas
importancias levam o titulo do mesmo anno em que vdo embarcados, nem por isso a conta
geral dos tais provimentos e mais gastos vai na frota daquele tal anno, sendo na do anno

seguinte, pela razdo apontada assima.

83  Secundo, que sucede muitas vezes fazer-se no mesmo anno a conta da despeza de
dois e tres antecedentes, por ndo haverem nem virem talvez naquelles annos a conta
efeitos que se abonem e de que se arme conta particular em cada hum delles, como se vé
claramente na conta atrads do anno de 1713, em que vao metidos gastos de varios anos
atrasados; o que ndo deve fazer divida, como ndo deve haver esta, de que sejao
verdadeiros os tais gastos feitos naquelles annos e hao-de de constar das folhas ou contas
mandadas desta Procuratura, de cujos livros tiradas assim as que tém ido, como as que
vao agora neste papel se achara que combin&o e sdo as mesmas em todas as adi¢des desde
aerade 1707 athe 1715.

§4 Tertio: que os gastos de Roma e da Provincia feitos nesta Procuratura ndo séo
sempre 0s mesmos em todos 0s annos, mas em hum mais e em outros menos segundo as
diversidades dos tempos em que se offerecem mais, ou menos motivos de gastos; e ainda
que em alguma destas contas se repare ou note a mesma adicao duas vezes repetida, como
todavia ndo iam as mesmas, mas diversas as parcellas ou importancias do gasto da tal
adicdo duas vezes repetida, ndo deve causar escrupulo a verdade com que fossem lancadas
estas adicOes e ndo fallo nas que tocdo a provimentos, nos quais acompanh&o sempre as
listas do que se remette porque alem de //Fol. 468/ de despender o gasto destas parcellas
0 Procurador que a vista neste lugar, de quem se deve suppor toda a verdade e ndo menos
cuidado de ver como sao lancadas nos livros donde se tirdo as copias que se remettem,
séo estas mesmas parcellas e fordo athe agora tiradas sempre dos taes livros por Baltazar

Borges, Caixeyro desta Procuratura ha mais de 30 annos, pessoa de tanta verdade como
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experiencia, no qual jamais se notou em todo este tempo, erro algum formal no seu
officio, salvo alguma inadvertencia que he factivel e de que ninguém se pode livrar, que
advertida depois ndo deixou de conhecer tudo isto pressuposto, e advertido, agora a

explicacdo e inteligencia de toda esta conta.

8 5He por sua ordem, a 12 do anno de 1707, cuja despeza consta de onze addigdes que
todas somam a importancia de 1629$100, em que tdobem entra a 1% addicdo de 4163$550,
e seos juros, que o Collegio do Espirito Santo estava a dever do tempo do Padre Baltasar
Duarte; e todas as mais parcellas ou sdo de effeitos carregadas para aquele Collegio, e
gastos feitos em diferentes anos, que neste lugar se accomodaréo e langardo em despeza,
ou de juros, que se havido pago do dinheiro que para deles gastos, e provimentos tinha

tomado o Padre Miguel Cardozo.

86 Entre estas adi¢des, ou parcellas se achdoduas do mesmo anno de 1709 despezadas
no tal anno quando devido ser tres as que se despezassem naquelle ano, porgue tres foram
as carregacOes que no tal anno se mandaréo para aquelle Collegio e por, inadvertidamente
ou descuido do caixeiro, que assim o confeca, deixou entdo de lancar esta terceira parcella
e despeza-lla no dito anno, despezando-a depois na no de 1713, onde s se ve despezada.
E que todas estas tres carregacdes fossem no dito anno de 1709, ndo ha duvida alguma;
porque alem de constar esta verdade do livro das carregagdes desta Procuratura, que ndo
mente, também ha-de constar das mesmas carregacdes ou listas, que de ca se mandardo
naquelle anno, nas quaes se achava, que foram tres carregacGes ou tres provimentos
diversos em tres diversos navios; mas destas tres carregacdes s6 duas despezadas no sobre
dito anno de 1709, como tdobem ha-de constar da conta daquelle anno, nem deve fazer
duvida, que debaixo do mesmo titulo se includo contas de diversos annos, como se ve no
de 1707 athe 713; porque ndo havendo remessas e efeitos novos de que se dar conta, ndo
porque necessario fazesse conta por, como fica notado na adverténcia 22 do § 3 destas

rezoes.

87  Arreceita desta conta do anno de 1707 consta de 6 adi¢des, cuja soma importa em
820%$626 procedidos de sette caixas de agucar que se mandardo daquele Collegio em
diversos tempos, hum pella Bahia, e outras pello Rio de Janeiro, e se vender&o aqui em
Lixboa, ndo fallando em seis que se perderdo, como se mostra da conta da mesma receita

e nestes termos se fecha esta 12 conta, em que o dito Collegio ficou a dever 808$474.
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88 A 2%conta he do anno de 1713, cuja despeza em setteparcellas, mostra importar
1494$454 em que tdobem se inclui o resto assima de 808%$474, e se os juros vencidos athe
este tempo. Nesta mesma despeza vai metida a carregacdo de que fallo no 8 6 mandada
para aquele Collegio no ano de 709 que importou em 281$796 a qual se ndo despezou a
aquelle anno, em que foi carregada pella rezdo ja apontada no mesmo § 6. Desta
carregacdo ou /Fol. 468v/ parcella he que me dizem se originar a toda a duvida naquelle
Collegio, em tempo que era Reitor dele o Padre Rafael Machado, arguindo-se hum erro
de contas nas do Padre Miguel Cardozo e dizendo-se que duas vezes tinha despezado a

mesma carregacao.

89  Este erro he o que ndo apparece nem se ha-de mostrar em toda esta conta; porque
ainda que a tal carregacéo foi, e se mandou naquelle anno de 1709 em que tdobem foréo
as outras duas que no mesmo anno se achdo na conta de 707, contudo ndo foi entéo
despezada, como foram as outras duas, mas s6 neste anno de 713, onde se ve na ultima
parcella desta conta com este sinal *. E ainda que esta carregacao fosse mencionada na
lista dos provimentos que no sobre dito anno de 709 se carregaram junto com as outras
duas, 0 que me ndo consta, e se pode ver nas Listas do tal anno como tdobem La se pode

ver na conta, que entdo de ca foi.

810 O que suposto, bem se deixa ver, que esta tal carregacdo mandada com as outras
duas no ano de 709 e despezada no de 713, ndo foi duas vezes despezada aquelle Collegio
como se diz, assim porque das contas de hum e outro anno se conhece claramente era
verdade como porque sdo diversissimas as importancias destas tres parcellas porque as
das que foréo despezadas no anno de 709 importa huma delas, que vai apontada com este
sinal + em 171$645 e a outra com esta divisa © em 275$256 * e a 32 carregada no tal
anno mas ndo despezada nelle, sendo no de 713 e assinalada com esta marca de sinal *
importa em 281$796; e sendo a importancia destastres parcellas tdo diversas humas das
outras ndo sei porque principio se pudesse dizer que a addi¢do desta Gltima importancia

fora duas vezesdespezadas.

811 Occorrem que poderia ser talves por rezdo das ultimas palavras da dita addigéo.

Alem do que lhe foi despezado que sdo as com que acaba ibi = Pello que na data de 1709

Ihe foi carregado na nau do capitam Manuel Fernandes alem do que lhe foi despezado =

Mas estas palavras tdo longe estdo de mostrar que fosse esta addicdo duas vezes
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despezada, que antes significao, o contrario e explicdo ou ddo a entender, que mandando-
se a carregacdo desta parcella naquelle ano de 709, na quall tiobem tinhdo ido as outras
duas, ndo fora entdo esta parcella despezada, como as outras, mas so no anno de 713, em
que se acha despezada por cuja cauza com por advertencia se acrescentardo as sobe ditas

palavras Alem do que Ihe foi despezado.

812 Poderia tdobem provir este reparo de alguma 22 conta do mesmo anno, que outra
vez se mandasse de ca para aquelle Collegio em ordem a mostrar 0 mesmo que daqui se
procura declarar; porque € certo que o Padre Antonio de Andrada no pouco tempo, que
assistio nesta Procuratura fazendo-se-lhe a mesma queixa sobre este mesmo ponto, e
examinando com vagar, todas estas contas tornou a mandar a que japrimeiro tinha ido que
he a de 1713, em que se notou o erro de ser duas vezes despezada a mesma adicao, de que
se acaba de falar, para que se visse que na tal conta ndo havia tal erro pellas razdes ja
apontadas; e se deste principio se argui ou aquelle erro, bem se deixa ver, que foi mal
fundado; porque tdobem se poderia dizer que todas as addi¢cdes ou parcellas daquella

conta tinhdo sido duas vezes despezadas, o que se ndo diz, nem se ha-de dizer.

813 A receyta da conta deste anno de 1713 incluindo os mais atrazados mostra em
sinco addicOes importar 978%$164, valor de 26 caixas de agucar remettidas em 710. E
reparo eu que mandando-se abonadas de ca certas caixas na sobre dita receyta e conta de
713, duvidasse o Padre Rafael Machado Reitor entdo daquelle Collegio desta /Fol 469/
sua abonacéo no anno seguinte de 714 como se V& de huma sua carta que se acha nesta
Procuratura escrita ao Padre Miguel Cardoso com data de 25 de Maio de 1715 em que diz
as palavras seguintes: Ndo mandando Vossa Reverencia athe agora couza alguma, esté
obrigado a dar conta do que fez das 26 caixas de agucar que recebeu depois da conta
ajustada.§ 14 O motivo que teve o Padre Rafael Machado para escrever aquela sua carta,
suponho que foi o reparo que fez de que ficando de que ficando aquele Colégio devendo
antes de ir a conta de 713 808%$474, que sdo o0s que se vém na 1? adi¢do da dita conta de
713 resto da de 707 crescesse a mais esta divida e fizesse a importancia de 967$599, que
é a que se acha na soma de toda a conta de 714, com a qual também principia a do ano de
715, porque isto € 0 que expressamente repara o dito padre naquela sua carta por estas
formais palavras. Ele para sentir que devendo o Colégio em tempo do padre Luis de

Morim 808%479 em lugar de a tal divida se desfazer crescesse com o agucar que V/
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Reveréncia recebeu é cheganca a 967$599. Donde se segue que quando o padre escreveu
esta carta ja tinha recebido a conta de 714, em que se acha esta importancia; e se antes
desta conta ja tinha ido a conta de 713, como ndo viu nela abonadas as 26 caixas que
realmente se acham abonadas na tal conta? E a vista deste reparo que parece ndo bem
fundado, porque também se ndo podera imaginar que assim como se arquem nao
abonadas as caixas que verdadeiramente se abonardo naquele ano se pudesse da mesma
sorte arguir que se tinha despezado 2 vezes a mesma carregagdo que 1 vez se vé despezada
na conta de 1713.

815 Nem fas contra esta mesma conta o augmento daquella divida, que se reparou
crescer a 967$599, porque fora das 26 caixas que vierdo daquelle Collegio no ano de 710,
nem huma outra couza mais se mandou do mesmo Collegio, que se Ihe podesse abonar
athe 715, como se ve desta mesma conta: logo como, ou com qué se havia de deminuir
esta divida despezando-se aquelle Collegio em tal que o0s anos intermedios 0s gastos
ordinarios e extraordinarios de Roma e Provincia feitos nesta Procuratura nos quais
proporcionadamente entram com os que Ihe tocam? Eu dezejara ter virtude para fazer um
milagre destes. Cerra-se finalmente a receita desta conta de 713, em cujo rezumo se

mostra que ficou devendo aquelle Collegio no tal ano 516$290.

8§16 A 3%contaé ada despeza do anno de 714, a qual em oitoadi¢fes, em que entra o
resto do anno antecedente se ve importar 967$599. Esta importancia he a que acabo de
dizer, cauzou admiragdo naquelle Collegio que esperava ndo dever tanto; quando se podia
advertir que a despeza do ano de 713 que jatinha ido antes desta de 714 era de 1.494$454,
e a Receyta do mesmo ano 978$164 e que para este anno ficara devendo 516$290, os
quais com 0s gastos que se vém na mesma conta fazem sem erro a importancia de
967$599, em que j& vao abatidas as 26 caixas de agucar remetidas em 1710, sem que deste
anno athe o de 714 viessem mais e fez daquelle Collegio que se lhe podessem abonar,

como fica dito.

817 Nesta mesma conta de 714 se verdo algumas addi¢cdes do mesmo titolo carregadas,
ou para melhor dizer, apontadas duas vezes, como ve que 0s gastos da Assistencia em
Roma e os da Provincia feitos nesta Procuratura mais ndo deve isto fazer ddvida alguma
/Fol. 469v/ porque como estes gastos fordo feitos em diferentes annos, nos quais como ja

se tem dito, ndo houve necessidade de se fazer conta porlndo haverem naquelles annos
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remessas novas juntos depois estes gastos se fordo lancando em contas tdobem de
differentes annos como se ve na de 713, onde em huma so parcella se langcam 0s gastos
da Assistencia de Roma desde o anno de 709 até 711 que podido ser langadas em mais
parcellas e ainda que achei gastos sevisesduas vezes carregados, ou apontados na mesma
conta, nem por isso se ha-de dizer que sdo duas vezes despezados, porque as suas
importancias bem mostrdo serem diversos huns dos outros e so verdadeyramente se dizem
despezados duas vezes os gastos de huma ou mais addi¢des, quando a importancia dos
taes gastos he a mesma e por alguma addi¢ao despezada em hum anno, se acha outra vez
assim despezada em outro como ndo ha muito sucedeo ja neste meu tempo que
despezando-se para 0 mesmo Collegio do Espirito Santoduas addi¢bes ou carregacdes
que foram no anno de 720, estas mesmas por inadvertencia do caixeyro se tornardo a
despezar ao mesmo Collegio no anno de 721; o que se ndo ha-de dizer de nem huma das
addicdes desta presente conta; e se eu confesso o erro feito em meo tempo sobre o que
particularmente fallo em papel a parte, como negaria o que se fes em outro tempo se o

conhecera nestas contas.

818 A 42 e ultima deste papel he a do anno de 1715 que em 4 parcellas em que entra
o0 resto da de 714, mostra a importancia de 1.101$446, a qual quantia he a que aquelle
Collegio restou a dever quando o Padre Miguel Cardozo acabou esta occupacéao e fez
entrega dela a seu sucessor o Padre Antonio de Andrada; e porque nesta conta ndo
apparece couza em que se haja de reparar, concluo esta matéria com dizer, que se ha
algumas das addicOes desta conta faltar o titulo do anno a que pertence quando muito
alem da rezdo ja outras vezes aqui apontada sera inadvertencia ou falta de clareza, mas
ndo menos verdade por ndo dizer falsidade de assento a qual se ndo deve presumir, ndo
digo so de um Procurador da Provincia, mas sim ainda do caixeyro dela que ha muitos
annos a tem servido, e serve com tanta satisfacdo e verdade conhecida. Ndo nego que
possdo haver alguns descuidos em assentar algumas couzas, mas como tdobem
inadvertidamente em algumas ocasides despesasse 2 vezes a mesma addi¢do ainda com
as circunstancias ja advertidas o que muitas vezes esta sucedendo entre os homens mais
peritos de negdcio, mas deixar de ser verdadeyra a importancia do que se assenta nos

livros,he o que torno a dizer, se ndo deve presumir.
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819 Ultimamente digo, que o defender eu este chamado erro que se concidera nestas
contas, ndo tem outro principio mais que o da minha obrigacao neste lugar de Procurador
da Provincia, no qual devo zelar os bens de cada um dos Collegios com o cuidado que
manda a regra dos Procuradores, e assim como ndo devo abonar a hum Collegio o que
Ihe n&o pertence, assim tdobem néo devo defraudar outro do que he seu, principalmente
quando ndo tenho ordem em contrario dos superiores maiores, e como examinadas estas
contas ndo achei nellas o erro que se imputa haver cometido nellas o Padre Miguel
Cardozo, para satisfazer esta minha obrigacao ndo abonei athe este tempo ao Collegio do

Espirito Santo os 330$, que me dizem se derdo do Rio de Janeiro ao dito Collegio .

8§20 De que procedessem estes 330$ he 0 que eu ndo sey, e parece some devia mandar
dizer para ver se justamente se devido ou ndo aquelle Collegio /Fol. 470/ que queria Ihes
abonasse 0 que sobre particular ouvi que procedera de hum erro de contas de huma adicdo
das do Padre Miguel Cardozo 2 vezes despezadas, mas disto mesmo he o que athe agora
se me ndo fes sabedor, nem vejo nestas contas. A praxe ordinaria em semelhantes
occazides, e que se observa ca em Portugal,he que quando em algum Collegio se achar o
Reitor ou Procurador delle prejudicado nas contas ou folhas que manda o Procurador
Geral da Provincia, copiadas estas mesmas se torndo a mandar ao mesmo Procurador
Geral, para que combinando-as com as que tém nossos livros, de que se tirardo aquellas,
conheca o erro, ou falta, que se Ihe aponta, e sem esta deligencia nada obra em contrario;
porgue ndo deve levar-se so de que se diga que as contas remetidas por ele levéo tal, ou
tal erro, se este se ndo mostra nas mesmas contas: e como o Collegio do Espirito Santo
ndo uzou comigo esta praxe, paresse que nao obrei mal athe agora em Ihe ndo abonar a
importancia daquella addi¢cdo que em tempo do Padre Miguel Cardoso dizem fora duas
vezes despezada, da qual todavia peco vista na mesma conta que de ca foi, mandando-se-
me huma das vias ou a sua copia fielmente tratada do original para conhecer este erro que

athe aqui ignoro.

8§21 Nem com rezdo alguma parece que devia eu abonar esta parcella ao dito Collegio
guando succedia neste lugar ao Padre Antonio de Andrada que fazendo-se-lhe a mesma
queixa e ndo conhecendo erro nas contas de seu Antecessor depois de muito bem vistas,
ndo abonou tdobem a tal parcella. Dir-se-ha que esta duvida se tinha composto

ultimamente naguelle Collegio pelo Padre Jozeph de Almeyda, sendo visitador do Brasyl,
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ouvindo ao padre Miguel Cardoso, que para a satisfacdo della dera os ditos 300$: mas
ndo basta isto porque nem o Padre Miguel Cardoso que tendo acabado de Procurador
parece que devia deixar a averiguacao desta duvida a quem lhe tinha succedido para que
a desfizesse, vistos os livros, e contas desta Procuratura, me mandou dizer couza alguma
sobre este particular, nem o padre Joseph de Almeyda que como padre visitador me podia
ordenar, o que eu havia de obrar sobre 0 mesmo particular me escreveu couza alguma;
antes vindo do Brazil de volta para este Reino, e vendo estas contas, conheceu a rezdo
com que eu defendia este ponto como ha-de constar, do que por sua letra, e firma se vera
no fim destas rezdes: Logo com muito fundamento parece que tenho procedido em tudo
quanto tenho obrado athe agora nesta matéria, sobre o qual farey o que o padre Provincial
me ordenar vistas estas contas com as razdes dellas apontadas, e as que Ihe apprezentarem
por parte do Collegio do Espirito Santo. Lisboa e Collegio de Santo Antdo 17 Abril de
1724.

Antonio Cardoso

Vi este papel de contas e razdes do reverendo Padre Antonio Cardozo Procurador da
Provincia do Brazil sobre a duvida de huma parcela que se despezou duas vezes ao
Collegio do Espirito Santo e da que (...) sendo eu visitador daquela provincia me ordenou
que acudisse ao Illustrissimo(...) Miguel Cardoso a Rafael Machado Reitor entédo do dito
collegio e porque entdo ndo pude averiguar, o que havia nesta ddvida para dizer ao Padre
Miguel Cardoso, que se ndo lembrara do que passara havia autraz e sua clareza so podia
constar das folhas que mandava ao Collegio do Espirito Santo de que ficavao nas ditas
carregagOes, que estavdo em Lixboa na procuratura da sua Provincia; voltando eu do
Brazil para Portugal vi estas contas que ma mostrou o Padre Antonio procurador Antonio
Cardoso logo que cheguei e agora, /470v/ 0s (...) ¢ a vista desta clareza (...) Lx, 17 Abril
1724

José de Almeida
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Certifico eu Baltazar Borges caixeiro que sou da Provincia do Brasil h4 mais de 30 anos
desta parte que as contas que vado neste papel desde o ano de 1707 até o de 1715 sdo
fielmente tiradas dos Livros das CarregacOes desta Procuratura da mesma Provincia e
outro sim que a Ultima parcela da despesa do ano de 1713 nao foi despesada no ano de
1709 com que mais duas foi carregada mas ndo como elas despesada naquele ano sendo
no de 1713 onde se acha o que sucedeu por inadverténcia e descuido e por ser assim

verdade passei esta por mim feita e assinada e jurada aos Santos Evangelhos
Lisboa 18 Abril 1724

Baltazar Borges

Fol. 471v — sentenga do Provincial: “Visto o parecer de todos os consultores, e depois de
lidos e examinados os papéis acima declarados. E visto que o padre procurador da

Provincia tem dado, como deu cumprimento a ordem do Nosso Reverendo Padre

abonando, como com efeito tem abonado a este Colégio a quantia, sobre que era
controvérsia. Julgo que é escusado mandar-lhe a folha, ou lista que pede: assim porque
ndo so dela se ndo também, e com mais clareza das cartas consta ter sido a adi¢éo de que
se trata em tempo do Procurador da Provincia Miguel Cardoso b. m. duas vezes
despesada: como também porque se mostrou e por tudo teve 0 mesmo Padre Miguel
Cardoso, e tudo o provou o padre Visitador e Vice Provincial José de Almeida ordeno
que sem mais replica esteja pela abonacdo que em cumprimento da ordem do Nosso
Reverendo Padre tem ja feito. No Colégio da capitania do Espirito Santo aos 5 de Junho
de 1725.

Manuel Dias
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